خلات و ملولیے 


سیر الو الاگلیٰ مودودیٗ 


8 صفر 1384 مم ری 
ادارہ مان الفآن پرامویہٹ لیٹڑ 


اردو پازار لاہور 


خلافت و ملولیے 


او الاى لی مودوری 
فرست مضائین 
رص نار 
دہباھ 


باب اول۔ قرآ نکی سیاسی تعلبمات 
1۔ تصور کائنزات 
ایت انی 
3 اشرتعا ی کی قاولی عالیت 
4 رسو لی عیتیے 
5۔ پالاز قاون 
6۔ خلافت| 
7۔ خلاف کی تقیقت 
۵۔ اہیتنا عی خلافت| 
9۔ بیاس ت کی اطا مت کے عرود 
0۔ ور 
1۔ اولی الا مکی صفات 
2۔ وسر ے بنیادی اصول 
3۔ پاست کا مقصر 
4۔ ہنیادی موی 


15۔ باشنروں بر علوست سے مقوی 


خلافے و کے الو الا لیٰ مودودی 
6۔ ار سیاست سے اصول 


17۔ اسلائی پیاست کی خحوصیات 
اب دوم۔ اسلام کے اصول گرا 

1۔ قاون خراونری کی بلاتری 
2 عرل ٹین الناں 
ژ۔ صاوات ین تن 
4۔ عکوس کی ذمہ دارکی و ہواب دی 
5 غوریٰ 
6۔ اطاعت نی اروف 
7۔ اقنا کی طلب و جض کا مؤغ ہوا 
8۔ پیاست کا مقصر ود 
9و امر الع وف و خی عن اشن رکا جؾ اور فض 

باب ۰م۔ خلافت راشرہ اور ا سک تصوصیات 
1۔ اتال ی غلافت 
2۔شوروی عاورت 
3۔ عیت الال سے اباثت ہونے کا تصور 
ہن ما کا تصور 
5۔ قافون کی بلا تی 
6۔ مممیوں سے پال علومت 


7۔ روں گحوریت 


خلافت و ناولیرے 


او الائلیٰ مودووی 


باب چمارم ۔ خلافت راشرہ سے ملوگی تک 
تغیر کا آؤاز 
دوسرا معلہ 
محیسرا صرعلہ 
تھا معلہ 
پا واں مرعلہ 
کنا معلہ 
آخ ری معلہ 

باب گم۔ غلافت اور مولیت کا فرق 

1. تقر خلیفہ سے وستور میں حٹلی 
2. خلغاء کے طرز زناگی میں حبرنی 
3۔ میت الما ل کی عیفیت می سبدٹی 
4۔ آزادی اظمار راگے کا امہ 
5۔ عرلیہ گی آزادی کا غانہ 
6 شوزوکی علومت کا ان 
٦‏ لی اور قومی حصببیوں کا ظور 
8۔ قاون کی بالا تری کا غانہ 
حضرت معاوییڈ سے رور ہیں 
بپر سے دور ہیں 


دولت کی ضروان میں 


خلافت و ملولیے 


الو الاعلیٰ مودووی 
حضرت عمر بن عبد العزیز کا مارک دور 


دواتِ کی عحباس 
عباسوں کے ویرے 
عباسیوں کا حمحل 


شمموبی ین اور زترقم 


دولوں قیادؤں کا یا بی لعل 
اسلام کا اشل منثا 


اب شئم۔ مسلرائوں میں بزی اخلافا تک ابنترا اور ا سے اسیاب 


ضر 
موا ا مٹ مکی واللت 

پاب تفتم۔ امام الو نین کا کارنامہ 
حر عالات زنگی 


امام الو عفین گی آراء 


غلافت و تلوگیے 


ا الائلیٰ مودودی 


عقیدہ ابی صنن کی نونج 
خفاذائے راشدِغٔ کے بارے میں 
صحابہ کرام یناز ےشن 
تعریف ایان 
گناہ او رکفم کا فرقی 
گناہ گار مومن کا انحام 
امن ین کے نا 
قافن اسلا می کی متدوین 
باب مشم۔ خلات اوراس کے متعلقہ مسائل میں امام الو عنیہ کا ملک 
1۔ لیج سز 
2 خلافت سے انعقا کا گج طیظ 
3۔ اہلیۓ غلافت کی شرائا 


فان و ظا م کی اماست 


خلافت کے لیے قرشی ت کی شرط 
4 بیت الال 


5۔ عدلیر کی انتظامی, سے آزادی 

6۔ آزادی اظمار رائے کا تی 

7 فا لم عکومت کے خلاف خروج کا مسئلہ 
خروج کے معالے میں امام کا پنا رز عحمل 


زیر سن علی سن حصینْ کا خوح 


خلاے و نلولرے 


ا الائلیٰ مودودی 


ف سآلیہ کا توح 
امام او عفیفۃ اس ملک میں منزہ نیں ہیں 


پاب م۔ امام او إوسفٌّ اور الن کا کام 


فقہ تٹ کی تدوین 

منصب قضاء 

پر یگ بلنری اور مضپوظی 

کتاب افراج 

خلافت راشدہ کی طرف روخ 

022 کا تصور 

2۔ روج تمورںیت 

3۔ خیزہ کے فاض 

پ4 مسلم شرییں سے فاحض 
5۔ بہت الال 

6۔ ضري ماضل سے اصول 
7 غیر مسلم رھایا کے حقوق 
8۔ زیٹین کا بنروست 

و ظلم و سخ کاانرراد 


0۔ عرلیہ 


غلاقے و مولیے 


11 تخس آزادی کا زط 
12 تل کی اصلاوات 


امام الو وس کے کا مکی اصل تقر و قییت 


سوالات و اختراضات اسلملہ حٹ غلافت 

زیر حح(ٹ مسائ لک اہمیت 

الصحابت کلھم عدو لک گج مطلب 

ملٹی کے صدور سے گی میں فرق نہیں آتا 
بن ہیں فرقی سرانب 

بڑوں کے تام پر منقید کا گج طریقہ 

آن زکی حٹ 

ان ای اٴیر 

ان قب 

ا اسوری 

ان سعر 

ان جرب طری 

ان عپر البر 

ان الائیبِ 


اہ یکر 


ا الائلیٰ مودودی 


خلاے و نلولرے 


ا الائلیٰ مودودی 
کیا یہ ا کی کتاہیں ناقائل اعتاہ ہیں؟ 


عبیث اور تار کا وی 

وکاا ت کی بفیادی گمزوری 

اقیاء کے معالے میں حضرت حشاغ کے طرز عح لک نٹح 
0 یی 00( 
شورنل کے اسباب 

حضرت عل کی خلافت 

قاط لین عثاكٌ کا معاملہ 

اجزنادی غلعٹی کیا ہے او رکیا غ میں سے ؟ 
بزی کی وپی جہدی کی کا معاملہ 

حضرت عا کی ہے جا وکالت کا الزام 
غانہ کلام 

استراگ 


ہبہ 


فرست اغر 
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حر نار 

کیاب ہے زاضل مصنف مولنا سیر اہ الاعلیٰ مودودی نہ صرف پاستان بللہ پوری دنیا میس ایک مارگ ساز انما یق کی خححشیت سے معروف و متعارف ہیں۔ اشموں 
نے مسارائوں کے کگر و عم ل کو اسلام سے تقاضوں کے مطال گج سمت خطاکی سے اود اسلامی تعلبیا کی روشنی میں جدوچد سے سن رخ متحین کے 
ہیں۔ مولان کی دعوت اقلا ی, ان کاپیغام حیات آفریں اوزان کا کام ہص ہگیر ہے۔ کلر و نظ ر کا کوٹی گوشہ, سی و عح لک یکوئی جولانگاہ ابی خسیں جو مولانا 
کے افکار و نظریات سے متاثر نہ ہو۔ وہ بلونکہ ایک ہمہ گیر انقلاب کے دای ہیں اس سے انموں نے پوری زنگی کو خدا سن کی بذیاد پر اسوا رکرنے کی 
کوکش شکی ہے۔ سیاست بھی چوقکہ دبین ابی ایک حصہ سے اس سے مولانا نے سیاسی اور وسوری مسائل پر بھی مڑی ضرع و بسط سے ساتجع کر انی کٹ 
کی ہے اور اسلامی نظام علومت کے می دو الکو بڑے عمدہ انداز میں نزایاں کیا ہے۔ 

سیاست حیات انساٹی کا ایک خملیت ام شعبہ ہونے کی عیشیت سے ہر دور میں انسانوں کی توجہ کا مرکز را ہے تر دور جبید میں زمان و مرکان کے مٹ 
ا ا ےت پا کی کن ا وق نا ا ات ررض سی مات ظا ات ام کے وو 
ککوئی شخخس خواہ اس سا تعلن کسی بھی شعبہ زاکی سے ہوا سے نظر انداز نمی کر سکنا۔ مولانا نے اس موضو نکی غیر ممولی احیت کے لی نظر زیر نظر 
کتاب تحریر ورای سے جس میں اسلامی نظام عکومت جے وین اصطلاح میں خلاف ت کا جانا ہے, کے اہم گوشو ں کو بڑی خولی کے ساتھھ نایا ں کرئے ہہوئے 
یہ بھی بتایا ہے کہ یہ نظام ملوکیت سے کس طح او رکسی محاظ سے یز و ممتاز ہے۔ یہ کتاب بطہ اسلایک پبلیلیشنر نے ششائع کی تھی۔ اب اوارہ تریمان 
لن اسے شائع کر نے ےکی سعاوت حاصصل کر رہا ہے۔ 


نیاڑ منر 
سید خالد شحمر فاروقی مودووی 
یم الغدالز تن ال جم 
دساچے 


اس کتاب کا موضوںع حٹ یہ سے کہ اسلام میں خلافت کا ضفأیقی تصو رکیا ہے, کن اصولوں پر وہ صدد اڑل میں تقائم ہہوتی شھی, اوررکن اسباب سے وہ 
لولیت میں پیل ہوٹی: کیا نزاج اس حدیلی سے روما ہو گے اور جب وہ رونا ہے و الی پر اصت کا رد عحل کیا تھا۔ 


ان امو رکی نشی کے سے میں نے سب سے بیط قرآن مج کی ان تما م آیات کو١‏ جن سے سیاست کے بفیادی مسائل پر دوش پڑلی ہے, ایک خاص تیب 
کے ساتھ عع کردیا سے کہ ایک ناظر کے سام بیک وقت اسلامی علومت کا وہ قش آجائے جے کتاب الی قاتم کرنا چا ہے۔ دوسرے ہاب میں یہ 
بتایا ہے کہ قرآن و صنت اور آکابر صھاپی کے اقوال سے ہ کو اسلام سے اصول تکمرالی کیا معلوم ہہوئے ہیں۔ تیسرے ہاب میں غلافت راشر ہک وہ اتیازی 
خصوصیات بیاا یک ہیں ہجو تارگ سے خابت ہیں۔ اس کے بعد ایک ہاب میں لن اسباب سے مھ کی سے جو خلافت سے موی کی طرف اتٹثال سے موجب 
ہوئے او رتفصیل کے ساتھ بتایا ےکلہ یہ عددل یکس مرج سے ہوئی. چھر دو مصطقل اہیاب اس محٹ کے سے وقف سییے ہی ں کہ خلافت اور ملوکبیت کے 
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ورمیان تفیقی فرق کیا ہے کیا تغیرات تھے جو خلاف ت کی تہ ملوکیت کے آجانے سے واقع ہوئے, کس طح خلات راشدہ کا زوال مسلرائوں میں مزنی 
تفرقوں کی ابتدا کا موجب ہوا او رکیا مسائل ان تفرقوں سے پیدا ہوئے۔ اس کے بعد میں نے یہ بتایا ہے کہ نظام ریاس ت کی اس حبیلی نے مسلمائوں کی 
زننگی میں جو رضنے ڈال دہیے جھے اض میں بھرنے کے سے علمائے ارت نے اکوکششیں ککیں, اور اس سللہ میں نمونے کے طور پر امام الو عنییٹ اور امام 
الو اف کے کا م کو یلیل کیا ہے۔ 


اس کتاب کے مض مضامین پر ختلف علقوں کی طرف سے سخت اعتراضات بھی ہوئے ہیں۔ ان میں سے جو احتراضات معقول تھے ان کا بجواب میں 
کے نی شی فین :تا ید پائی اخراضات سح دز ےکی ضرورت مجھے موس نہیں ہوئی۔ ابل علم خود میر یکتاب اور معترضسبن سے ارشادات 
کو دی ھکر رائے ات مک سکتے ہیں۔ 


ااو الائلیٰ موی 
لاہور 
8 صفر1364 ری 


باب اول 


سات کے متعل قرآن کا نظیہ اس کے اساسی تصود کائنات پر می ہے جے مگاہ میں رکھنا اس نظربےہ کو نیک ٹحمیک سجن کے لیے ضروری ہے۔ 
فالسفہ سیاست کے نقطہ نظر سے اگر اس تصود کاتنات کا جائزہ لیا جائے تو حصب ذیل کات ہمارے سامنے آئے ہیں: 


(الف) اللہ تعالی اس پوری کائنات کا اور خود انسان کا اور ان تمام چھزوں کا نخان سے جن سے انسان اس ون میں مستفیر تا ہے۔ 

وَهوَالَلْیٔ خَلَیا لسموَاتِ وَالْارَضَ بِالْعَق "سورةالانعام. آیڈة73) 

(تریمہ) اور وی سے جس نے آسمانوں اور زین کو برق پیا کیا ہے۔ 

قلِ الله عق کی کی وه ال اه الَهَاژن (سورۃالرعں. آیة16) 

(تریمر) کو ا ال عی ہر چچز کا غالع ہے اود ودی پتا ہے, س بکو مخلو ب کر کے کے والا۔ 

يَا اه الِنًاس اڑا جو لجع حَلٌَ ھ2 7 وَوْكَهَاوَبَكُمِنَهُتا ِجَالا کشر اما سو القیتان ایك 


(2رم۔) لوگوا ڈرو اپنے اُس رب سے جس نے ت مکو ایک جاان سے پیدا کیا اور ُس سے اس کا بوڑا وجود میں لایا اور أن دونوں سے اس نے بت صردو عورت 
دنیا میں پچھیلا دہیے۔ 
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و 


هُوَالَزٍیٰ حَلَقَلَكُم ما یی الازضِ جَيِیْگًا (سورۃ البقرہ. آی29) 
اق ےو نے نان ےن تن اکن کن ین اژن 
هَلْ ِن حَالِق غَيْر الو يَزُقُكُمْ من السمَاو وَالازضں'رسورۃ الفاطر. آية3) 


(ترتم) کیا اللہ کے سواکوٹی اور الع سے جو ت مک وآسمان اور زین سے رزقی دیتا ہو؟ 


کے وھ ک٤‏ ۶ کو ھ7 ۔ 7 ھ2 بے ھا ٔ2 مہہ 2 2 کھ و 00 4 تس 7 

افرَايْكَُمْ ما تِمْنوْنں اانْٹم تَخْلْقَوْنَه امُ نحُنْ الحَالِقَوْنَں نَحْنْ قد‌ زا يَيْتكُمُ الَِوْتَ وَمَا نحنْ يِمَسْبُقِينَں عَل ان نبَدل امَُالَکُمْ 
ےے 6 بے 

پ و و >) کی پیدکگھو۔ کے د ےًہیفوؤو کے ا پا و ےل ےا ا کے بھی" و 8ا ےھ وہ2 ہیر واکہ نٹ رس ور یر 


2 7س کی کے ٣و‏ کے و ۔حصھ کس وع بے کا ہے ہوئے 2 ہا >2 بر ووقیے ک سنج ص72۵0 ہے ہچ ھیے۔ 
الزَارِغُوْنں لَر نَشَاءُ لَجَعَلَنَا حَُامَا فَطَلكُمْ تَفَکَهُوْنَن إِنا لَبْعْوَمُوْتَن بَلْ لحْنْ مَخْرْوْمُوْنَن یتم ا ء الَدِیٗ تشرَبْوْنں 
ےہ مرو 


72 و ے؟ 7 ے۔ اُوە کو ک>ھ 1 و اہ ہے ضا تھے )کے کے ریے۔ کے کے 31 تفمیتگدووہے‎ ٦ 
ام انَْلَكمَوْة مِنَ المُژْنِ ام نحْنْ المُنْزلَوْنَں لو نَشَاءَ جَعَلَنَاه اج جا فلوْل تَشْتَروْنں افْرَايْکُمُ النار اق توْرُوْنں اانکم انْشَاتمْ‎ 


مَجَرَتَهَاَ ار نَحْنْ الْبْنْهْثُوْنَن رسورۃالواقعه. آیة 72-57) 


(تی۲) کیا تم نے خی رکیاہ یہ نطفہ جو تم ٹیکائے ہو ہ کیا سے تم پیداکرتے ہو یا اس کے ال ہم ہیں ؟ ہم نے ہی تمارے ورمیان موت مقر رکر وی 
ہے اود ہم عابجز میں ہیں, اس بات سےکہ ہم تم جیسہ أوگ پرل لائھیں اود تیں بی صورت میں بن اک رکھڑ کرییں جو تم نہیں چان , اور تم پھلی پید انل 
کو جان کے ہو پچ مکییں تم خو خی کرتے ہ بل دیکھو جو کچھ تم بوتے ہو کیا تم اسے جات ہو یا ہم لھانے والے ہیں ؟ اک ہم ہیں تو اسے ود و اکر 
دیں پھر تم تحج ب کرت وہ جا کہ سے لک ہم پر تو مان پ ڑکیا پکہ ہم ہے نصیب ہو گۓ, بل دنکھوق سی وہ پا جو تم یت ہو کیا تم نے اسے باول 
سے اتارا ہے یا ھم اتارنے وانے ہھیں؟ گر ہم چاہیں نو ا سے کھار یکر دیں پیس تم کییں کر خی ں کرت ؟ بھل دیکھو نے ھی دوگ جو تم للگاتے ہو کیا 
تحم نے اس کا درخت پیدا کیا سے یا ہم پیا کر نے والے ہیں؟ 


(ب) ای پیر کردہ اس شحلن کا بالکگ؛ فریاں روا اور بر و شن_م بھی ایی ہے۔ 
كَه مَا یی السَلوَاتِ وَمَا نی الارضِ وَمَابَیْتَهْمَاوَمَاَحْتَ الثزیں (سورۃطه. آی6) 


(رممہ) ای متا سے ج وچ نان او زین مین سے آوچ مھ ان سے سان نے آوز سج نکی ننس سے 
وَنَهُ مَنْ یی الممَاوَاتِ والْکرضِںكَلَ لَهقَاِكوْنَ ہ رسورة الروم .آی26) 
(تریم) أسی کا ہے ہجو کچھ آسمافوں اور زین میں ہے, سب اس کے مج فان ہیں۔ 


۔ااگاے۔ کن ا و 2 ۔ گے 7 قا کی > 1 9و3 ٦س‏ 4 3 
َالشمس وَالْقَمر وَالِنجُوْم مُسخرات بِامُرہٴ الَ٦لَة‏ الخَلق وَالَمُو كبَأرَك الله رب الْعَأليییَن (سورة الاعر اف, 54 
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(رممہ) اور سور اور چائر اور:تاروں کو اس نے پیا کیا سب اس 22100 و و 2 ہے۔ مڑا بائرگت 
ہے اللہ سارک کائنات کا بالگ د پرورہ ز۔ 


يُدَبْوْالْكمُرَمِن السمَاءإِل الاَرضِ (سورۃالسجدہ. آیةق 


ہے 


خلافت و تلولییے الو الا لیٰ مودودی 13 
(ترتم) آسمان سے زمی ن تک دنیا کا انتظام وجی کمتا ہے۔ 

2 ام فاصوا انار کی کا کر از کی ا ےک کت نان ین ا 
کولیٰ حصہ ہو۔ 

اَلَو تَغْلَمْ اي الله مُلْك السمَاواتِ وَالْازضِں' (سورة البقرہ. آیة 107) 

(ق یم کیا تم نہیں جاضنے کک آسماوں اود زمین کی بادشاہی اللہ بی کی ہے۔ 

وك يَكُن لَهصَيْك یی الملك رسورۃالفرقان. آیة2ع 

(ترتمہ) اور باوشائی می ںکوئی اس کا شیک نیں ہے۔ 

لَ الد ي ال وَالْأخِرَة وَلَه الْحُُم وَالیْوِتُزْجَعُوْنَں ر(سورۃ القصص. 70) 

(ترتمہ) دنیا او رآخرت میں ساری تحریف ای کے سے سے او عم ا اختیار ا یکو ہے اور ای کی طرف 21 پلٹائے چانے والے ہو۔ 
إِن الْحَکُمإِلَايلو“رسورة الانعام. آیة57) 

72) فیلطہ کا اخقا کس یکو نہیں سے سوائے ال کے۔ 

مَالَهُم هن یه مِن وَلِيْ ولا يُغْرِك فا حُعيه اَحَدان رسورۃالکهف.آیة26) 

سن سر نک سرک نی ا کر کین نک 
َقُولوْنَ هَنْلَکَا ِي الْاْرِ من تو قُل إِكَ الْامْرََلهُوٰوٴ رسورة آل عمران. آیة154) 

(ترتمہ) وہ کن ہیں کہ ہمارے اختیار میں بھی چھ ہے ۹ آمو! انختیار سارا کا سارا اللہ تی کا ہے۔ 
لو الَْمُر من قَبْلُ ومن بَعْلُ '(سورۃالروم. آیةی 

(تیمہ) اللد بی کے ہاتھ اختیار ہے بل بھی اور بعد میں تھی۔ 
تَه مك السمَاواتِ والکر ض ؤال اللهِثُرْجَةُالْکُمُوْژن رسورۃ الحدیں. آیڈق 

اتریمہ) آسمافوں اود نشی نکی بادشائی ای کی سے اور سارے معاعلات اک یکی طرف رتو سے جاتے ہیں۔ 

ََمَنْ يَخْلَُکَمَن لَيَخْلُق الات لَکَرْروں رسورة النحل. آیة17) 

(تیمر) ھ رکیا وہ ہو پیدا کھتنا سے ا س کی ططح ہو سکتا سے ہو پیدا غمی ں کنا ؟ کیا تم ہوش میں نہیں آتے ٭ 


رب 


وھ ھ۔ص )و ٰ کو یم >> موہ > یھ کے ےو کے ےگ : 
ام جَعَلَوْا لو هَُکَاء خَلَقُوْا کَکَلْقْه فَكَکَاَبَهالكَلَق عَلَيْهِم ٴ(سورۃالرعد. آی16) 


غلاقے و ماولیے او الائلیٰ مودودگ 14 
(تیم) کیا ان لوگوں نے الثر کے کچھ ای شریک بنا لیے ہیں جنوں نے ال رکی طرح کچھ پیدا کیا ہو اود ان پر صلی کا معابلہ مشتتہ ہ وگیا ہو؟ 


جم 


وک وھ رھ کے ہر2 1 ور وو ہے سھھو ٰ کو و ہو ے) کر کو ے ئہر. کوک ۶و وے وا 3+ڈنںٰۓیے]ہ رہ بی > 
قل ارَايْكُْمْ هُرَ6َاءَكَمْ الَذِيْنَ تل غُوْتَ مِنْ دُوْنِ اللوٴاروْ مَادًا حَلَقوْامِن الاَزضِ ام لَهُم ؿِزك ي السَمَاوَاتِ آَمُ اتَیْنَاهْ مْيَتَابَافهُمْ 
و 


ص اص لوصو ,روا 1 و اہ تو کی و نے کی کسےھو ماج اٹک ےہ کوک ویوکیۃ رک ہے کرو کو 7 
عَل بَْتَتٍ يْنَة بل إِنْ يد الشلِدُوْتَ بَعْضُھُم بَعْطًَاإِلا غَرُوْرا ںان الله یم ك السمَاواتِ وَالازض انتَوْلا 'وَلَيِن رَالَاإِنْ امْسَكَهمَا 


مِن اي من بَعْيِہٴإِلَةَُنَ عَلیتًا عَقوْرَان رسورۃ الفاطر. آیة 41.40) 


تی )وا ھی تم نے اپنے شھرائے ہوئے ان شریوں کو ھا جنمیں تم لخد کے سوا (رب کی حیشیت سے) پکارتے ہو۹ مج اؤاضموں نے زشین میں 
'لیاپ وا گیا ہے؟ یا آسمائوں میں ا ن کی کوٹی رات ہے ؟ ور تقیقت اللہ ىی آسمانوں اور زین کو زائل ہو نے سے رو سے ہے ہے اور گر وہ زاتل ہوۓ 
2 0 


(و) عاکبی ت کی جتملہ صفات اور جملہ اختیارات صرف ایک ال ہی میں مرکوز ہیں۔ اس کائنات میں کوٹی ان صفات و اختیارات کا عائل سرے سے ہے ہی 
اق رن 7ا کی سس تا کے تب ار جاظاے: ب۷ قروے-ّ سے آزاا ا سن ہد 
ہر وقت بیدار ہے۔ ہر نز پر قادر ہے۔ سارے اختیارات أسی کے بات میں ہیں۔ ہر ے پار و ناچار ا کی الع فربان ہے۔ ففع اور ضرر سب اُس کے اغتیار 
می ہیں ۔کوئی اس سے سوا اود اس کے اؤن کے بغیر :ہکس یکو نفمع پنیا سکتا ہے نہ نقصان۔ اس کے اون کے لغ رکوئی اس سے گے سغاز ش کک میں 
گرا زا ا کت ات ا ا تن کا مال یکرنے وا لکوئی غہیں۔ ود کسی کے ساصے جواب دہ غمیں 
اک و ںان کو سک زان کی ئن نے تو کی کت ین ا کت کی ام وت ضر 
ٹر ہی کے لیے مخصوص ہیں اور ان می ںکوئٹی اس کا شیک خسیں ہے۔ 


وَهُ الْقَاهِ قَوْقَ عِبَادِہٴوَهُ الْعَِیْم الْكَبِيْرُن (سورةالانعام .آیة18) 

(ترتمہ) دی اپۓ بنروں پر خل یئ والا ہے اور وی رانا اور ہر پتیز سے پاتجر ہے۔ 

عَالِم الَْيبِ وَالّهَامَةالْگِيْر الْمكعَاِن رسورةالرعں. آية 9 

(تریمہ) وشیدہ اور ظاہر سب چتیزوں کا جانۓے والاء 7 اور پالا تم رہے والا۔ 

يك انقُنّوس المّلام الْأمِنْ المَّيِْنْ العَزِیْزٌالَْبَار الْبْکُكَیْر رسورۃ الحشر .آیة23) 

(قریم) وہ باوشاہ عیب اور نخس سے پک لی سے مبرا, امن د ین والا مسبان: غالب: بزور ۶ ناف زککرنے والاء بای کا مانگ۔ 


بے 


عرکی هر ء ٤‏ رو کی ۹۸ ںی پیر و٤‏ )ےج >ے ١)‏ ہے > او انہے یو سے گے و کے دے )ک5 مس ۓھوہ>و۔ےہ۔ 
لا هو لی الْقَیْوْمٴ لا تَاخلہ سِنَة ولا نَوْم لَهُ مَا یی السمَاوَاتِ وَمَا یی الا ضِں'مَنْ ا الزِیٔ یشفع عِندہ الا ياذیہ يَعْلمْ مَا 


صا مھ 


(۷ُ 30701 
7 


7 1 
بے ا 0-7 


سے کک ہو یے۔) >4ئ > و وط کیو وعقیے۔ ہُو و ۔) کے 27۳ ںيے]]۔ سای سو ۶ 2٤‏ ٤ف‏ ا 3 
بین يْرِيْهم وَمَاخَلفهُمْ ولا يَحِيْطوْنَ شی مِنْ عليه الا بِمَاشَاء وس کَرْیِیة السَماواتِ والازض ولا یئودہ حِفْظْهُما وَھو العَلٰی 
الَِْْیمُن (سورۃالبقرہ. آیة 255) 


لافے و موگیے او لاگ مدودی 15 
(تمھہ) ٹر اس کے سواکوئی معبود غھیں, ہممیشہ زنردہ اپنے مل آپ قائم, نہ ا سکو اور تج ھآئے نہ خیند لاتق ہودہ آسمائوں اود زین میں ہو مچھ ہے سب 
ای کا بے کون ہے جو ا کی اجازت کے بقیر اس کے پاس سار کمرہے؟ جو کچھ فوکوں کے سام ہے اسے ھی وہ جانتا ہے اور جو ان سے اوگحل 
سے اس سے می وہ واقف ہے۔ 


2 


تَيَارَكَ الَزِیْيِمَرِوِلْلّكَ كيهُوَعَلی کَيْ شی قَرِیْون رسورةۃالملك.آیة1) 


2 


(ترتمہ) بنا بائرلت سے وہ جس کے باشھ میں پادشانی سے اور وہ + بعر تر پر 
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کاو و ۴ سے زی دو او و سس رہ 7 نیو ےعو۔ەہ۔ے رت ہو وی 
فَسبْحَانَ الذِی بِهَدِه مَلَكُوْثّكيْ شی وَاليْوِترْجَعُوْنَ نرسورةل.آیة83) 


۲ ا 


(ترتمہ) بیس وہ ذات پگ سے جس کے بات میں ہر نز کا اختیار ہے اور اس ی کی طرف تم پلنائے جانے والے ہو۔ 


کی 


وَنَذأَمنَو مَنْ فی السَواتِ وا کات تام مو الاغران آیة83) 

(تریممہ) آسماموں اور زین کے سب ربے دالے پچار و ناچار ای کے تا فریان ہیں۔ 

إَِ الوزَ٥َيه‏ کریگا. مہ السَوِيْلْعَِیمُں رسورڈیونس.آیة 65) 

(ترتم) طاقت پالنل اسی کے ہاتھ میں ہے۔ وہ سب کچھ لے اود جانے والا ہے۔ 

فُنْ َمَن يملِكَ لَکُمْ يِن الله هَیْنًا ان آرادر پكُمْ صَوّا آوَأرَادَيِكُم نَفْكًاٴرسورۃالغتح., آية 11) 


(ترجمہ) موا اکر اللہ تی نتصان 6“نانا چا سے کون اس سے مھیں کچھ بھی میا سکتا ہے ؟ یا اکر وہ تہیں نفع پنیانا چاہے ن کون اسے روگ سکتا ہے ؟ 


ب 
300 کا لی ا 


رن لدَْتَ اللڈر ُ 7 ص ٦ھ‏ ”هَِن يْرِذْكَ يَیْرٍ فَل رَا٥َلِفَضْلمِٴيْصِيْبُ‏ یه مَنْ يَكَاءُ مِن عبادہ وَه الْكَقْوْدَ الہ 


ِف ۱ 
(سورڈیوٹس, آی107) 
(تریمہ) اکر اللہ مجھے ضر جیائے آو اسے وو رکرنے والا خود اللر ہی کے سوا کوٹی نہیں سے اور اگر وہ تیرے ساتھھ بعلاکی کرنا چاہے تو اس کے ضل کو پیر 
وین والا بھی کوٹی نھھیں۔ اپنے بندوں می سے جس پر چاہتا ہے فضل فباتا ہے اور وہ نے والا ممیانں ہے۔ 
َِنثُبْدُذْا ما آتَشيکُم َو تُففُوهيْعَاسِبَکُم پِو اللَهفَيعْهرلِمنْيمَاءُويُعَلِبُْ مَنْيکَاء الله عَل کن هَىْء کین رسورۃالبقرة, 
ی284 
ریہ او تم فواہ اپنے د لک بات ظاہ کرو یا پچھپا اللہ اس کا حاسبہ تم سے کرے گا پھر سے چاہے دہ معاف کرے اور سے چچاہے سسزا دے. اللد ہر 
پچن پر قاور ہے۔ 


آبوز سخ مَالَهْم فِن هُْنه مِن ليْ ولا يُفْرِك يٌ حُهيةّاَكَدُان رسورة الکھف.آیة 26) 


(تممہ) ٦ی‏ 0 جو 


غلاڈے و ناولیے ااو الاىلیٰ مودودی 16 
قُن اي یجِیْرَ من الل حون اَجنَ مِنْ نو مُلَْعَدَان (سورۃ الجن. آیة22) 
(تریم) وا مج ےکوی اللر سے یا غ٠سھیں‏ سکتا اور نہ اس کے سوا م سکوئی جائے پناہ پا ستا ہوں۔ 
َهوَيّجيْرُوَلا یکر عَلَيْهِ رسورۃالمؤمنون. آیة 88) 
(ترگمہ) وہ پناہ دیتا ہے اور اس کے مقابے میں پناہ کی 
ِلَههُويْي یوید وه الْعَفُوْز الوَدُودُن ڈو الَغزش الْمَجِیْدُہ فَكَالَْلِيَايرِیْاُن رسورۃالبروع.آیة 13۔16 
ریمس و بی ابتدا کنیا سے اور وی اعاد وکنا سے اور وی مشے والا اور بت کرنے والا ہے, تخت سلطمنت کا بالگ اور ہرگ و ا 
: نٌ الكَيَحكُم مَيْرِياُن (سورۃالمائرہ آیڈل 
0/90 
َاللهُيَحنو لا مُعَقْبَ لِحْكْههٴ(سورۃالرعں.آیة 41) 
(تمہ) اللہ فیصلہ کنا سے او رکوٹی اس کے فرلے پر نظ شال ی ککرنے والا میں ہے۔ 
يسا عَتَايَْعَنَ وَمُم يُسْالَؤنَں رسورۃالأنبیاء آیة 23 
(تمہ) جو کچھ وہ کرتا ہے اس نی نے نان توابرہ غھیں سے اور ووسرے سب بواپرہ ہیں۔ 
٦‏ مُمَنِلَلِكلِمَايِہ وَلَن تد مِنْ دنہ مُلْکُكَدٌان رسورۃ الکهف. آیة 27) 
(قریم) اس کے فرامی ن کو بدرگۓے والاکوٹی نی اور تو اس کے مقابے میں کوٹی جائے پناہ ضسیں پا سکتا۔ 
یی الله رأحگُو الَْاکِییَن رسورةالعین. آیة 8) 
(قرتمر) کیا لن سب عاکموں سے بل کر عاکم نہیں ہے ؟ 
قُِ اللهْہٌ مَايِكَ انب تو الْملٰكَ مَن تَمَآء وَکَرِغ الدلْكَ مِمُن تَمَاء َتُزُ مَن تَمَاء وَتُلِلَّ مَن تَمَاء“يِيَريكَ الْحَبْز“إلَكَ عَل قٌٛيْ 


شُیْءٍ قَرِلْ کہ شور ڈآلغیران: آیڈت32 


(فریق) موا انے الزہ ملک کے مائف: تو یے چاہے ملک دے اور جن سے اہ مگھین کے: بے چایے خزت دسے اوز جیے چاہے پڈلی ل کر بے سارق 


بھلای تیرے اختیار میں ہے, تو ہر ضز پر قادر ہے۔ 


ِن الكرض لی ِثُهَ مَنيُمَآء من عباو:“رسورۃالاعراف.آیة128 


(قریم) ور تفیقت زطین اون کی ہے اپنے ہندوں میں سے جے چاہتا ہے, ا کا وارث بناتا ہے۔ 
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2ء 08 


کانات کے اسی تصو رکی بذیاد پر قرآ نی کہتا ےکلہ انسانوں کا شی فخریاں روا اور عاکم بھی دی ہے جو کائنات کا عاکم و فریاں روا ہے۔ انساٰٰ معالات میں 
بھی عوکیت کا تق اس یکوبنچتا ہے اود اس کے سواکوئی انسائی یا خی انسائی طاقت بطور خود عم دی اور فیصل کرن ےکی مز نہیں ہے۔ البز فرقی صرف 
یہ ہے کہ نظام کاننات میں لو ال کی ماکیت و خرانردائی اپنے زود پھآپ قائم ہے جوحکسی کے اختزا فکی تاج نمیں ہے اود خودانمان بھی اپ زنگی کے 
غیر اخقیاری ححہ میں طبیآ ا سکی حکسیت و فربان روائی کا أسی طرح مطع سے جس طح ایک زے سے سےک رکیکالی نظامو ںکک ہر چنز ا سکی مطع 
سے لیکن انساا یکی زندگی کے اختیاری ح میں وہ ابی اس عاکبیت کو ہزور طاقت مسلط نمی ں کرت بکہ المامی سکتالوں کے ذریعہ سے جن میں آنری کتاب یہ 
قآن ہے ال یکو دجوت دہتا ‏ ےسکہ شعور اور اراے کے ساتھ ا سی کی اک یک و لیم اور ا سکی اطاح تکو اخقیا رکریں۔ اس مضممون کے ختلف پملووں 
کو قرآنی میں بڑی وضاحت کے ساتھ بیان کیا گیا ہے۔ 


(الف) یہ کہ کائنات کا رب ہی ور مقیقت انسان کارب ہے اور اس یکی رومیت لیم کی جا ی چا یئ ۔ 


]مھ 


ھ5 


رک رک ڈوو ےو ہے ے صے] ہوا سض اٌڑے)ک دے ہے کے ڈداے > 3ط کے با20 7 1 گے 
كُن إِنَ صَلَانوَتْسَی وَمَحْيَائَ وَمَمَاقلِلَو رت الْعَالَيْحہ لا هَرِيْك لَهوِذْلِكَ یز وَآا اَزلْ الْمسلِيیِنَہ قُل اَعَيْر ال انی ربا رم 
رَيّ گی گی (سورة الانعام. آیة 162۔164) 


(ترمہ) اے نے کہوا میری ماز اور میرگی قرالی اور مرا ینا اور میرا صا سب یھ الہ ہی کے لیے ہے جو سارے جمالن کا پالنے ولا ہے۔ اس ک اکوئی شیک 
ںہو رکے زیو کرو ص یرک سے گا لکرس وا گکس سغل وکا ھہ تھے اھ 
ہے۔ 


ے۔ 


إِنَ رَبَکُمِ الله الَلِیْ حَلَقَ السمَوَاتِوَالْزضَ (سورة الاعراف. آیة54) 


2 


(رمہ) ور تفقبیقت تہارا رب اللہ سے 22 نے آسمالوں اور زین کو پیا کیا 


3 


كُنْ أَعُوذُيِرَت النَّاسِّ مَلِب النَاسِ ن إله القَّاسِ ہ رسورةالناس. آیة 1۔3 
نی تن میں پناہ انتا ہوں السالوں کے نے جع السسالوں کے بااشاہ گیا؛ النپسالوں کے مع کی۔ 


كن مَنيززعط و الما الک ض اشن يذلك اسم لاہ ےار وَمَن يْخخٌ الکن الميْتِوَبْخْرِخالييْكَ من الگيْوَمَنْيَْيْالاَمْر 


فَسَيَقُولُوَ الله فَقُن اَفَلَاتتَقُوْنَہ فَلْيِكُم الله رَبْكُم الَْقكَمَاكَ بَغد الْحَيْإِلَا الطَّلِلْ فی تُمْرَفُوْنَن رسورۃیونس.آیە 31. 
02 


(قریم) کم کون تم کو آسمان اور زین سے رزقی دیتا سے ؟ سماععحت اور بینا یق کی ہیں کس سے اختیار میں ہیں "کون کے جان لٍں سے چان وا رکو اور 
جن دار میں سے لے جا نی کوکالتا ہے ؟ او رکون ونیا کا انتظام پچلاتا ہے ۹ وہ ضرو رکہلیں ھےسکہ ال۔ موا پھر تم ڈرتے نہیں ؟ پھر تو وہ اللہ ہی تمارا تئیقی 
رب ور می و و رک او رگیا رہ چاتا ہے ۴۳ ت مک ضر چھرائے ار سے و؟ 


کر وی ضس کس کرک ا ا کک ا کا یک سے 
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2 5ے ۰< و ہوم 2 ٤‏ لد ج سس 
وَمَا اخْتَفُْمْ فِیُومِن شٌیٍْ فَحُمْةِل الله ٴ(سورۃالشوزی. آیة10) 
(قرجمہ) تمارے ورمیان جو اخلاف بھی ہو اس کا فیصلہ کرنا اللہ کا کام ہے۔ 
یا س٠‏ کاب ہ 


ِن الْحعُماِلَ لن ٴاَمَر الا تَعْبْدوا الله ذليكَ الذِيْنْ الْقنْم وَلِنَ انکر النَاسِ لَايَعلموْنَ (سورۃیوسف. آیة40) 


و مس کت سک 73ا ا ا یہ کک کن ےک جا 


د ےھ 


يَقُولْيَ عَنْلَنا ِي الامْرِ من هي فُن إِنَ الْامْرَ دلو 'رسورۃال عمران. آیة154) 
(قرتمہ) وہ کھنے ہی ں کہ ہدارا بھی کچھ اختیار ے؟گەو! اختیار سارا کا سارا اللر تی کا ہے۔ 
وک ضا کی لو اتا 

الله الْحَلُق وَالْاَمُر' (سورة الاعراف. آیة 54 

(تریمہ) خبردار! ای کی لن سے اور اسی کا اصر ہے۔ 

زاس تم نے ماق کون کن یسوی مکاخا تک شاپ 


4ئ 1 کہ اہو ےھ کے 5 2ئ - سوھوے دو 7 - 2 َ‫ 03 کو کے سے سے 
وَالسَّارِق وَالسَارِقَة فَافْطَعُوا ايرِيَهُمَا جَرَاء يِمَا كَسبَا کال ین اللِ الله عَزِيْزٌ کیم فمن تَابَ من بَعْںِ شُليہ وَاصْلع فَإِنَ الله 
کت س-حىےھ کی سے ص) 


يَكُوْبُ عَلَيْوٴإِنَ الله عَفُوْ رَحِیْہ الم تَعْلَمْ ان الله مُلْك الممَاواتِ والگکرضِ ٛسورةالمائدہ. آیة38, 40.39 


(نھہ) اور او ار غرت رر کن اک کات و ان کی ا ا بت او کن طرف سے عبرت ناک سزا ہے۔ پھر جس نے نے ظ لم سے 
بعد توب ہکی اور اصلا حکرٹی تو ایل ا س کی توبہ قبول کر نے مگا, ہے شک اللہ نے والا مبریان ہے ۔ کیا جھے معلوم غہہیں کہ آسمانوں اور زمی نکی سلطمنت اید 
ا 


(ھ) ک ا و وو و کر از ان رما 

وَعَلی اَنْكَكَرَهُوْا شَیْقَا وه حَيْهَلَّكُم "'وَعَلی اَنْ تَُبُوْا یق وه مَّلَّكُوْ'وَاللهُيَعْلَو وَْكُم لَانتَعْلَوْنَن (سورۃالبقرة. آیڈ216) 
(نممہ) اور من ہے کہ ایک بع نت سیں ناپسند ہو اور وہ تممارے لیے بمتر ہو اور ہو سکتا ےکلہ ایک چعن نت سییں پسند ہو اور وہ تممارے لیے ئرکی ہو ال چانتا 
سے اود تم میں جاتے۔ 

َاللهُيَعتَمٌالفْينَ مو الْتُضلح”رسورۃالبقرۃ. آیة220) 

(قریمد) اللہ ہی جاننا ہےسمہ مض رکون سے اور مم کولنی؟ 


مہو ہر ےا سے تد یوے۔)] >4 کو وعخاس"ّ ویرو ےد سو ۶ ہک 7 ر-- 8۱8۸ا حم کے“ 
یکلم مَ بَْنَ ايْرِيُهم وَمَا حَلفهُمْ ”وَلا يُحِیْطُوْنَ پِشیْء وِنْ عِلية الا ِمَاشَاءَ (سورۃالبقرہ. اية 255) 


”۱2ے 
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وع سےا ا تس و رانا یوک نات ال ئن رت کی ہے ون کے تنک کن کے کسی نوہ 
احعاطہ نی ںکر سکتے مز ان چچیزوں کے جن کا وہ عم دمنا چا ہے۔ 

َإِ٥َ‏ طلَقْهُمُ الذْمَاء فََلَغْی اَجَلَهُنَ فلا تخْطْلوهُنَ ان ينْيَحُی روَا جَهُنَإِذَا تَرَاطَزْا يَْتَهُْم بالمَعْروْتِٴ ذِٰكَ يُوْعَظ و مَن ٥ن‏ مِنکمْ 
7 نُ 2 7 ق کور ۲ کت ار ا شور ہے ہ ہم ےہ 

يُؤمِن الله وَالیَومِ الْأخر ٴهٰلِكُم اک لَکُم وَاُهَرَْوَاللّهُيَعْلَم وَانكُم لَاتَعْلُوْنَن ر(سورة البقرۃ. آیة 232) 

(تریمہ) اور جب تم عوزتو ں کو طلاقی دے دو یں وہ اپنی عبت تما م کر تی تو اب انملیں (اپقی پسنر کے) شوہروں سے مکاح کر نے سے نہ روکو ج ب کہ وہ 
آپیں میں وستور کے سطا راضی ہو جاتئیں, تم میں سے یہ لصصججت اس ےکی جالی ہے جو اللد اور قیامت کے دن پر ابمان 'رکنتا ہے, یہ تمارے لیے بڑی پاگکیزی 
اور ڑی صغا یکا بات ہے اور اللہ سی جانتا ہے اور تم میں جائۓے۔ 

۶2 


]6 ا لے ۱ھ ک7 رپ مر پگ تا 
لا مَاتَرَكَ“وَاِن ٥َانَّتْ‏ وَاحِدَة فَلَها التْصْف 


وی ۶ف کو ہے ٤>‏ د2 ےگس 
ابواۃ فَلِايُه الکلث ٴ فَِانْ ٥ن‏ لە اخوۃ فلا 


2 نی کی آتیں 


7 ےو 6> رر یوعد کے ا ےط کر جا کو ہے کے کے ےو ٦ھک‏ 
يُوْصِیْکم الله يٴاوْلَادِکمْ ِدذکر مِثل حَةٍ الانثیَیْن فان کن يِْسَاء فَوْق انْتَکَیْن فلَهَنٌ 


۔ و سے پسڑھے ىَٗ ٤م‏ ۔ا ۱د و رہ ای کو و و و ور ظاہس مہ 
َلأَبَوَيْوِلِكَُ اجب يَِنْهَُّا الشُذْسُ مِمٌَاتََكاِنْ ٥ن‏ لَ وَلَه ٴفَاِنْ لمْ يَکنْ لَهُوَنَة وورلة 
ہے 


2 لٰ 
ا راج یھو ی0 ۔ھ زا ر٣اومھ‏ کے۔ لو کا کک یا و کے بکڑی کے 6پ لا ا ا ا ا وم ا و 
ادس من بَعْدِ وَصِيةيْویِیْ بِهَا او ین “اباؤَكُم وَابَنَاؤَکُمْ لا تَذْروِن ايْهُم اقَرَب لَکمْ نَفْگَا ٴفْرِيْضَةُ ىِنَ اللَوٴإِنَ الله ٥ن‏ عَِيْمَا 
ہیں 


کيْکانرسورۃالنساء, آی11) 


او کاو ساس مال ظا کن پا ان ون ان کے نے تال 
رن کنا زع نے ری و گی کے ات و راز نت کی وت ون ےل نا یتپ ای نع 
مال کا چھنا حصہ ملنا چاہیے او گر اس کی کوٹی اولاد نیس اور ماں پاپ ہی اس کے وارث ہیں تو اس کی ماں کا ایک تما ی حصہ ہے پچھ اھر میت کے 


بعائی بسن بھی ہوں و ا سکی ماں کا ھٹا حصہ ہے (یہ حصہ ہوگا) ا سکی وعصبیت یا خرن کی ادائگی کے بعد تممارے باپ یاتمارے بی : تم میں جا نے 
کیہ ان میں سے کون تممیں زیادہ نع پنانے والے ہیں: ال کی طرف سے یہ حصہ مر رکیا ہوا ہے: سے کنک اللہ خبردار کت والا ہے ۔ 


سید 
)2۶ 


مریوےٹتھییصطخ ‏ ڈر۶وڑ رٹ یں بک تع بوووعصےے کے )ہو 0 0 0000 و0 و جج 
يَسْکَفْعُوْنَكَ 'قلِ الله يْفےِيْکم ی الکلالَةٴإِنِ امُوْوٌهَلَكَ لیس لَه ود وَلَ اخُث فَلَها يِْصْفُ مَاتَرَك 'وَهْويَرِثهاإِن لم یکن لها وَكَنُ 


و یو ٣م‏ 


کاو سے ںےںہ۔و یک و۔ کھے 6٤۔٦4‏ ز٠‏ و ںج) د ےی ے2 7> گے و ری ا ےو تٹئے۔تپ جروہ ےہ م7 تاے ١١‏ 

فِْنْ ٥كا‏ اتک فَلَهُمَا الفْلكان مِمَاتْرَكَ "ٴوَاِنْ 6نو ِخوَة زِجَالا وَنْسَاءَ قد کر مکل ك کین یبَیْنْ اللهُلَكُمْ ان تَضِلَوْاٴ وَاللَهُ 
00 

يكيْ شی عَلِيْو0 (سورۃالنساء آیة176) 


کر شر وف رك 77 کی ا کر کرس کو اک کن یھنن 
ایک من ہو و اسے اس کے ممام تہ کا نصف سے گا, اور وہ تخص اس بن کا وارث بہوگا اس صورت میں کہ بن کی کوئی اولاد نہ ہہو: او گر دو میں 
ہوں نو ضسیں کل ترکہ میں سے دو تبالی سے گاہ او گر ند وارث جال بسن ہہوں مرد اور عورت تو ایک مر دکو دو عورتوں کے حصہ کے باہر سے گا اللر تم 


سے اس ہے بیان کنا سے ماک تم گراد نہ ہو جا اور اللہ ہر چم کو جانے والا ہے۔ 
و ہے 7 و 0 7و 7 ۳۰ ٠‏ 0-7 سے لن کت بے 
َاولو الاَزحَامِ بَعضهم ول يِمَعُضٍں کاب الله إِنٌ الله بِكَيْ شی لبون ر(سورةالانفال. آیة 75) 


و حر 


(نریمھہ) اود الل کی کتاب میں رشت دار وووسروں کی بر بت ایل دوسرے کے زیادہ تی دار ہہیں: اللہ ہر ز کا عل م رکستا ہے۔ 
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ِنمَا الضَرَقَاتٌ لِقْكَمَآ ءِ وَالْمَسَايِيْنِ وَالْعَامِلینَ عَلَيْمَا وَالمولَفَة کُلوْرْعُ ُهّم وق الزکاب وَالَّاِمبیَ وَق مَيیْلِ الله وائْن السَيْيْل“َريْمَةً 
يُح اللّٰٴوَاللة قب كَکِیْوٌں رسورةالتوبه. ی05 


(ت7۔) زگ مفلسوں اور تابوں اور اس کا کام کر نے والیں کا تی و دلمجونی ری ہے اور غلاموں کی گرولی پچھڑانے میں اور تل داروں کے 
قرش میں اور ا کی راہ میں اور اف رکو؛ یہ ا کی طرف ے مقر رکیا :“وا سے اور ال جانۓ ولا کرت والا ہے۔ 


ایا لَزِيْنَاءَ متا اتد ائرزن مت اماک ول تیلٹرا آخلد ینگ لا کزاج' زن قَْل اکر زج 
تَمَخوِنَِیابَقُو هی الهیْرَوهَمِن بَعِْ صَلاوَالْيَاوٴ لاٹ عَْرَاتٍ لَكُو لَیْسَ عَليَقُو ولا عَلَيْهِۂ جُتَعٌبَعْتَهُیََ واقُوْنَ عَليَکِ 
َ عَل بَعُیِں کَلرِك يمَيْن اللَهُلَکُۂ الأیاتبِ“ َال علبْۂ عکبیذہ را لکقان بنلۂ لغم تادکاونزا کنا کان 
الَزِيْنَ مِنقَبْيْه كَلٰيِيكَ کم ایاِہٴ وَاللَهُ يد كَکِیٔ رظ رسورڈالٹوں آیة 59,58 


(ترتمہ) اے اہان والو! تہارے غلام اور تمہارے وہ لڑ سے جو ابھی اع نہیں ہوئے تم سے ان تین دفنون من اجازی و مماز سے یع 
اور دیببر کے وقت ج ب کہ تم اپنے کپڑے اتار وین ہو اور حا کی نماز کے بعد: یہ تین وقت تمہارے پیووں کے ہیں الى کے بعد تم پر اور نہ الن پ ےکوی 
الزام ہے, تم آلیں میں ایک دوسرسے کے پا سآنے جانے وانے ہوہ اسی طرح الہ تمارے می نی ںکھول کر بیان کرتا ہے, اور اللہ جا نے ولا کرت والا 
سے اور جب تممارے لڑکے بلو ں کو جائیں انمیں بھی اجازت لے ک رآنا چاییہ جس ط کہ ان سے پپعلہ لوگ اجازت لے ک رآتے ہیں, اللہ اس طرح 
تہمارے لیے کول کر ایام ببیاان کنا سے اور اللہ جاننۓ وا کرت والا ےے۔ 


ھا لَزِيْنَ امَنوا ِا َآءنُ النوِْنَاث مُيَأجِرَاتِ فَمْکَحِنزهُیَ“للَه اَل بألِمَانهن “فان عَلِنثنزِهُنَ مُوْتَاتِ فَلا تر جِغْذهُنَِلَ 
لغ کر رر سے اتمم مَاآنَقَقُذاٴول جُنَاع عَليکُم آن تَنيخزهُی ِا تْمدوهُن أَجْرَهُیَ ولا سیکا 
ِصّو الْكوافِرِ وَامْألَوْامَاانقَقْكُمْ مو َلْْدار ما الله ۱ کرجا ا تا الات ہت تمیڈالمست آ ا 


(00 


(تمہ) اے ایمان والو!ا جب تہمارے پاس مومن عوزتیں ہجر کر کے آئھیں تو ا نکی جا کرلوہ اللد ہی ان کے ایا یکو خوب جانتا ہے, یس آگر تم انھمیں 
مومن معلو م کرلو نو اغسیںکغا رکی طف نہ اوثاق نہ وہ (عوتیں) ان سے سے علال ہیں اور نہ وہ (کافر) ان سے سے علال ہیں, اور ان کغا رکو دے دو ہو 
کچھ انہوں نے خر ج سکیا اود تم پ گناہ خی ں کہ تم ان سے مکاح کرلو جب جم اض ہیں ان کے ہبر دے دوہ اور کافر عورتوں کے ناموس کو قریشہ میں نہ مو 
اور جو تم نان عوقویں پہ خم چ کیا تھا مگ لو اود جو اشموں نے خیچ کیہ وہ انگ لیں, الہ ایی عکم ہے جو تمارے سے صادر فبیاہ اود اللہ سب کچھ 


بانۓ والا کے والا سے ۔ 

3۔ اللدکی قالوٹی عالیت 
ان وتوہ سے قرآن فیصلہ کنا ہے کہ اطاععت خالصے ال کی اود پروی ای کے قالو نکی ہوٹی چاہیے۔ اس کو چھو کر دوسرو ں کی یا اتی خواہسشات نف س کی 
دی مو ہے؛ 


نَا نَرَلّتَاإِليكَ الیكَابَ يِالْحَي فَاعبْنِ الله مُخْلِمَالَهُ زین الا ٹہ الزٍنْیَالْعَلِشُن رسورةالزمر.آية2) 


۔ ي ۳1 ےٌ 
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7) اے ‏ ی! ہم نے یہ کتاب مج کے ساتھ تماری طف نازل کی ہےہ, یں تم وین کو الد کے سییے نال س کر کے اس کی بناگی کرو۔ خحبردار! دبین 
ماس ابقد ہی کے لیے ہے؟ 


ہے 


ال المْسْلِيینَں (سورۃالزمر. آیة 12-11) 


ےَ 


قُن ِن أيزۓ ان این ال مُخِْصَالَهُ الزِينَں وَأزٹ ٣ِ‏ أَتُوْنَ 
کی کن سی تل ین کک ا کین کیک یں اور ساس ےن راز کک زین 
والاٹإں ہوں۔ 

تن بَعَکنَا یك أَمّوٍرسُولكًآی اعیُدُوا الله وَاجْکیبُوا اللَاغُوِكَن رسورةانحل. آیة۵6 

(ت) عم نے ہر امت میں ایک رسول چھچاکہ ال کی بندگی کرو اور طاوت سے اجقتناب کرو۔ 


نے ا کے و کا تک ا ا نی ےکی ا کک رک کک اک ا کن و 
اس کے جب سے مور ہوک ا کی بناکیکرمے یا پچھر اق رضا اور رخحبت سے ای اکرے, وہ طاعقوت ہے, قطع نظر اس سےسسہ وہ کوئی انسان ہو یا دیما 
یامت یا او رکوٹی چچز)۔ 


(ان بجریر الطری: جامی البیان ٹی تضیر القرآی, جدر سوم, صفح 13, مطجہ الامیریہ, مص, 1324 گری)۔ 
َمَأَِرواِلَلِيَعْيْدُوا الله مُخْلِصِيْیَلَه الزِیَْ حُنَفَأء رسورۃالبینه. آیة ق 
(یمہ) ا نک وھکوئی عم اس کے سوا خہیں دیالگیالکہ یکسو ہوک ال کی یگ یکریں: دی ن کو اس کے سے خالئ ‏ ککرتے ہوئے۔ 


3 
اہ 


نے 
تبِعُوْامَا انز 


ا 22 


لالم من ون ول كَةٌ تَتَبِعُوْامِن دیع آوؤز ا (سورةالاعراف آیت 


(ہمھمہ) پر یکرو اس چ زی :و قاری طف ناز لکی گی ہے تمارے ر ب کی طرف سے اور اسے پکھو کر ووسرے مسر برستوں کی پییڑی ن ہکرو۔ 


وََين اتَمَعْتَ ٤‏ ک اَهوآءَشُم بَغَْ مَا کَآكَ و الو مَالَكَ من ال مِنقِلِيْ ولا واق 0 (سورۃالرعد. آیة37 


(قریمد) اود گر نے نے اس حم کے بعد جو تیرے پا آپنکا ہے آن نکی خواہسشا تکی پییو یکی تو ال سے مقابے میں نہ تی اکوٹی عامی ہوگا نہ میانے والا۔ 


71 
7 دھو 37 5 


ثُوَ جَعَلنَاكَ عَل مَرِيْعَة هن الامْر فَاَبِعَاءَاتَتْبَِخ اَهوآء الَزِلْیَلَایَغْلثونَںہ رسورۃالجاثیہ. آیة18 
(ترتم) پھر ہم نے تچ ھکو وین کے ایک خخاص طریقہ پر ماخ مکر دیا میس فو اس یک بی وھک یہ اود ان لوگوں کی خواہشا تکی پیدی نکر جو علم نہیں رکھت۔ 


سس پر 


يِلَكَ حَرُود الله فلا تَعُكَر َعْكْرُوِمَاٴومَنْيِكَمَتَ حُزُوْۃ اللٰهِفَأولَنْكَ مُم القلِلْنَں (سورۃالبقرہ آیة229) 


2 فلا 


(قرح) بیہ ال کی باندعی ہہوٹی عدریں ہہیں, ان سے تھاوز نہ کرو اور جو ا کی عدود سے تھاو زکریں دی ظا م ہیں۔ 


و 


َِلّكَ عُرُود الله ٴوَمَنْ کن حُرُوْد الله فَقَنْ نر تفم (سورۃالطلاق. ایة1) 
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(تریمس) اود یہ ال کی عدیں ہیںہ اود جو ال کی عد سے تھاو زکرے اس نے ایۓ ففضص پر خوو ظل مکیا۔ 


وَلْكَ حُدُوْد الله وَللْكَافِرِيْنَ عَذَابِ لیم (سورة المجادله. آیة4 
(ترتمہ) اور ےہ ا کی عریں یں اور پابندی سے اکا رکمرنے والیں سے لے ات سزا ے۔ 
کان عم سے فلا مگ یی نے ور مرف ماکز ضا و زلم و شع :ئن رن میا یہ ایت 
کا فیصلہ ے ‏ کا الکار لازمہ مان سے؛ 
من 000 َل الله فَأَرَيِكَ هُ الْكافْرُوْنَہ رسورة الامائدہ. آیة44) 
(72) اد جو الد کے نازلکردہ عم کے مطالع فیصلہ تہ کریں وتی کا فر ہیں۔ 

مَنْلَمْ يَخَکُم بمَأكَوّل اللهُقَاً ولَِكَ مم القَلِنْ ىہ (سورۃالبائدہ. آیة 45[ 
(ممہ) وو مطان فیصلہ ن ہکریں وی ظا ہیں۔ 
َمَنلَم يَحَکُم بمَاَوَل اللهُقاء لَِكَ مہ الْقَاٍ مِ سِقُوْنںن (سورۃالیائدہ. آیة 47) 
(77) او جوالطر کے نازل کرد عم کے مطالع فیصلہ ش کریں دی فاسؾ ہیں۔ 
تہ مار کل تاکن اف سو کال لوت سر از اق 
سو پواصومججججی 

کرات الَذِیْیَ يَزْعْمونَأَنََهُم امَنُوْا یما أَرِلَإليْكَ ومَاأَزِلَ مِن فَبْلِكَ يرِيْدُوِتَ ان يكَکَاکَجڑا ِلَ الشَاغُْتِ وگ أِزدا ان يَكْقُرُوْا 

1 ح 0 2 صَلَالَا بَعِيْدان(سورۃ النساء آیة60) 
(تریم) کیا و نے نھیں دیکھا ان لوگوں کو دجو کرتے ہیں سلہ دہ ابیان لائے ہیں اس سکتاب پر جو تی بی طرف نازل کی کی سے اود ان کتابوں پر جو تج 
سے پل نازل کی گنی تھیں اور پبھر چاہنے ہی ں کہ فصلہ کے لیے اپن معاملہ طاغوت کے پاس لے جاتیں. لن انملیں اس تک انکا کر نے تا عکم دیامگیا 
تھا؟ شیطان چاہتا ےکلہ اض ہیں جھک اک رگراہی میں ڈور لے جائے۔ 


4 رسو لکی صیقیت 


رات نک کی محا او شی بین مین کم شیا :نان ٹف ان سے نے موی خرف تناما وی ےو لا نکی رق جن امن 
کے اعکام اور ا س کی ہدایات انسالوں کو پناتا ہے اور وی اپۓ قول اور عحل سے ان اعکام اور برایات کی تشر کنا ہے۔ میں رسول امماٹی زنگی ض فا 
کی قافوٹی عاکیت (۷ وہ50 ادج-.]) کا مانندہ ہے اور اس بنا پر ا س کی اطا مت ین خرا کی اطامت ے۔ ابی کا یہ تم سے کہ رسول 
کے اصر اور ھی اور اس کے فیصلوں کو لے پتوی لی تا اک تج کہ ان پر ول میں بھی ناگواری پیدا نر ہو: ورنہ ابیا نکی خیر غھیں ہے 
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ے7 و ور 1 صسےھ ٰ ج ںہ 
وَمَا ازِسَلنَا مِن رَمُول الا لِيُطاع پان الله (سورۃالنساء. ای3 64) 


(قریم) عم نے جو رسول بھی ھا سے اس لیے کیا ہے کہ اللد کے انی سے ا س کی اطاعم تکی جائے۔ 
من یع الرَمُوْلَ فَکَن اع الله '(سورۃ النساء آیة80) 


تیمہ) اود جس نے رسو لکی اطاعخم کی اس نے وراصحل ا شک اطاعم تگ۔ 


ب 


ےو ےج ہووے وصعو ےب ہےر >۶ ھ۹ و! 7 جع کو ہے د او ر,دے ۹ے ۔ بے رج کر ۔ گے عارے کر ہے دے 
وَمَنْ يشَاقِقِ الرَّمُوْلَ مِن بَعِْ مَا تِبَین لَه الهُدی وَیتيخ غَیْرِ سَیِیْلِ المُْمِيِینَ نْوَلِه ما وی وَنْصْله جَهَنمَ” وَمَاءَث مَصِیْرّان 
(سورڈالنساء آیڈ 115) 

(مممہ) اور ب و کوی رسول سے اخلا فکرے ب ب کہ پراہت اس پر وا ٠ی‏ ۹ “۰ 0 پچھو ڑکر دوسری راہ لے , اسے جم ای 
طرف پمیر یں گے برع وہ خود چع رگیا او ا سگکو تشم میں جھونگیں کے اور وہ بست برا ٹرکانا ہے۔ 


وَمَأاتَاكُم الاَمُوِل فَحْدُوْهوَمَا نَيَاتُم عَنَه فَانْکَهُوا" وَاتَکُوا ال“ 


۱ اپ کس ہے 
۔ 


الله هَرِيْدُ اليقَاپٍن رسورة الحشر. آیة 7) 
(نیھہ) غ یسل ہو اھ ےآزارگکو‌ مز رل فان ک ازفا راے ئر از ضظھٗسامس می 


21 اہر بی وہ ۶ ے۔ حعڑخ ا١ے‏ صلاوب؟ ‏ ہیوے۔ کے سو ھ ۱ے و بس ٭ج2 سے ج] تس6 >4 وو 0 ا اس ۲ ج2 
فلا وَرَبْكَ لا يْومِنَوْنَ حَتلی يحَكمُوْكَ فِیْمَا مُكَر بَلْتَهُمْ تم لا یَچدُا ي٦‏ انْفیهِم حَرَکّا یما قَصَيْتَ وَيْسَلَمُوْا تَشیِیْماں رسورۃ 


النساء آیة 65) 


(تریمہ) ہیں غیں, تیرے ر ب کی مم وہ ہز مومن نہ ہوں گے جب تک کہ (اے ‏ میا) وہ جھے اہن باٹھی اخقلاف میں فیصل ہکرنے والا نہ مان لیں اور 
چھر ج فیصلہ آوکرے اس پر اپنے ول میں بھی گی موس ن ہکریں پلکہ سر نل مکرلہیں۔ 


5 بالا ‏ قاوں 


۶ و رت رو سے وہ پالا تر قافؤن (۷۷ھ.آ1 )500۴٥0٥‏ ہے خس سے مقاہدہ میں ابل ایان صرف اطاعت ‏ یىی کا رویہ اغتیا رکر سلئ 
لی ای معہ نغامات میں نا اور رسول اپنا فیصلہ دے گے ہیں ان می ںکوٹی مسلمان خو و آزادانہ فیصل رکرنے 


کا جواز غیں سے اور اس لے سے ا تحراف اما نی کی ضر ہے؛ 


بے 
ود حم 99 جم 3 


ے7 7207 1 کرک > آئے وو دے کو ٹئڑیہے 1 چکھھ و کھ وت و 8 1ٹ 7 ہوریرھ۔ وہ 
وَمَا ٥ن‏ لِمُومِنِ ولا مُوْمِتَةٍإِدَا قی الله وَرَمُوْلَا ا انْ يکُوْنَ لَهُم الَخْيَرَةمِن امْرِهمْ وَمَن یعوں الله وَرَمُوْله فقل ضل صّلالا 


نان (سورۃالاحزاب. آیة36) 


(قیصہ) او کسی مومن مرداو رکسی مومن عور ت کو بیہ عق ن میں ہہ ےہ جب اطد! اس کا رسول کسی معالے کا فیصل کر دیں فو اپنے اس معاللے میں ان 
کے سی ےک ولی اختیار باقی رہ٥‏ جا اوزت وی آ1 نی کا تر کی ین - 


1 
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ہر ت- ۔ 


'<َيَقُولنَ امَنَا الله وَبالر ول رَلْعْنَا تم یکوللی فَرِیْخ و سڑھ و يُنْهُمْ هِنْ بَعِْ ِٰكَٴ وَمَاا اولِيِكَ يِالْمُوُمِنِیْنَں وَإِدا دغوا 


َْ۔ 


حم بَيْتَهُم إِكَا قرغ يْنْهُم مُعْرطُوْنَن (سورۃالٹور.آیة 48.47) 


(ہمھمہ) او پت ہی ں کہ بحم ابیان لائے اللہ اور رسولٔ پر اور ہم نے اطاععت قبول کی٠‏ پھر اس کے بعد ان میں سے ایک زاس سان ان لے 
مومن ض یں ہیں اور جب ا نی کو بلایا جانا سے اللہ اور اس کے رحول کی طرف تاکہ سو انی کے جرسیان فیصل ہکرے تو ان میں سے ایک فر مس موڑ چاتا 
ہے۔ 

نَا ٤‏ قزل النزِْيبُت ا ذُخڑا إَِ الله ور غزلہ حم م بَنْتَهْم ان يِقُولْا مہغتا تا وَأولَيِكَ مُ البُفْْحُزْنَن (سورةالنور. آیة 
1ق 


(ترتمہ) ابیان لانے والوں کا کام تو ییہ ہے کہ جب وہ اك ات رن کک لک يف انگ مان فی رن و س7 
تم نے سنا اود اطاعح ت کی اہی ہی لوگ فلا پانے والے ہہیں۔ 


6 لافت 
از کی کر و کت رت ےک ان 7ت ا کی سا کین ین یت یت دنت 


بردار ہو جائے اور عاگم نیقی کے تحت خلافت (نیایت) کی عیشیت قو لککرے۔ اس عیشیت میں اُس کے اختیارات خواہ وہ تٹرٹیجی ہہوں یا عدالق یا انتظائی: 


لازبا ان عرود سے ممرود ہوں گے تر اور پراگراف بر 3 4 اور 5 یں بیاں ہوئؤے ہیں 


جن 


نَا إِلَيْكَ الکكَابَ بِالْحَيْ مُصَیِقَ لا بَيْنَ يَدَيْه من الککاب وَمُمَيْہنَا عَليْهِكَاحتُم بَلْتَُمْ ِمَأانَوَلَاللَهُ تیب امن کا 
كَ مِى الْحَق'رسورة المائدہ. آیة48) 
(تریم) (اے نؿ!) ہم نے یہ کتاب تمماری طرف جن کے ساتھ نازل کی ہے جو تصدیق کرٹی سے پل لی ہوٹی کتابوں کی او سان ہے ان پر۔ بی بو 
کچھ الطر نے نازل کیا ہے تم اس کے مطال لوگوں کے ورمیان فیجسلہ کرد اور لوگوں کی خواہشا تک پروی میں اس عق سے مم نہ موڑو جو تممارے پا آیا 


کے۔ 
شر کر ہی6 ک ےج ۰ سے ۶ سے ےہ +چ- 7 گے سور ہے لا ہ 
یا داؤوذإِنًا جَعَلنَاكَ خَلِیْفَة و ٹی الازضِ فَحَکُمبَ بن النَاسِ بِالْحَق ولا تتبۓ الهَری فَيْنيِلَكَ عَنْ سَيِیْلِ الله (سواص, ایة26) 


(تیم) اے داؤدا ہم نے تم کو زین میں خلیہ بنایا سے ارزا تم عق کے ساتھ لوگوں کے برمیان فحطہ کرو اور خواہش نف سکی پیدی نہ کروکہ وہ تمیں 
اللہ سے رات سے بجھکا نے جائے۔ 
7۔ خلاف کی حفقیت 


اس خلات کا جو تصور قرآن میں دیاگیا سے وہ یہ ےکلہ زین میں انسا نق کو جو تقدیتیں بھی حاصل ہیں وہ را کی حطا اور شش سے حاصل ہیں۔ خورا نے 
ود الما ن کواس محثیت مین ھا نے کہ وہ نس کی می بہوئی طائنون کو اسن مم وین ہوئے ایا ز ےآ نکی زین خی مال کرسے۔ ان لے 
انسان بیماں ود مختار اود میک نسیں بللہ اصصل مالک کا خلیذ ہے۔ 
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ے 


َإِذقَال رَبّكَ لِلَايْكَةِإِن جَاءِل بی الکرضِں خَلیْقَةً“رسورۃالبقرہ. آیة30) 


(قرتمص) اود یا دکرو ج بک تمارے رب نے ملائرکہ سے کالہ میں زمین میں ایک غلیز, بنانے والا ہوں۔ 
لن مَکََاتُ ي رض وَجَعلنَالَكُو فيْهَمَعَاِكّ'رسورۃالاعراف. آیة10) 


(تریم) (اے انساوا) ہم نے تسیں زمین میں اخقتیارات کے ساتھ اسایا اود تمارے سے اس میں سامان زیست فراعم کے 


71 


و كَرَآَنَ الله مَخَرَلَكُم مًا یی اکرش رسورۃالحج., آیة65) 

تیص) کیا نہیں نکھت کہ اللہ نے تممارے سے وو سب کچھ مصخ کر دیا ج زین میں ہے ؟ 

بر وہ قوم یہ زین کے کسی حصہ میں اقار عاصل رتا ہےہ وراصل وہاں خ دا کی خلیفہ ہولی ہے؛ 
َادّنُروا ِذْ جَعَلكُمْ خُلَقَاء مِن بعد کو تُوْج (سورۃالاعراف. آیة 69 

(تممہ) اور (اے توم عادا) یا کرو لہ اللہ نے تم کو قوم وںغ سے پور تحلیفہ بنایا ہے۔ 


بب 


وَاذْکُوُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفَاء مِنْ بَعِْ عَاج(سورۃ الاعراف. آیة74) 


(تریمہ) (اور اے قوم تمودا) یا دکرو جیسلہ اس نے مقسیں عاد کے بعر غلیف بنایا۔ 


ہے 


قَالَ عَلی رَبُکُم اَنْيهلِكَ عَدُوَقُمْ وَیَسْتَخْلِفَعُ یی الکرضِ کََنقْرَكَيْتتعْمَلوْنَن رسورڈالاعراف. آی129) 

(ترحمہ) (اے بی اسراتیل!) 9 9 2 (فرون) کو بلک ککرے اور زین میں تم کو خلیذ بنائے او پچھر دک کہ تم 
یی تر جو 

ثَوٌ جَعَلَنَکُمْ خَلايْتَ ي الْرضِ مِن بَعْرِجِم لِتَنقُ رَکَیْفتَعْمَلَْنَن (سورۃیونس.آیة14) 

(تیص) پھر ہم نے میں زین میں خلیہ نایا کہ (یھیں ت مکی عم لکرتے ہو 

لن یہ خلافت گج اور جائز خلافت صرف اسی صورت میں ہو تی ہے بل یہ پانک قفیقی کے عم کے ماع ہو۔ اس سے روگرداٹی کر کے جو خودمخترانہ 
نظام عکوست بنایا جائے وہ خلافت کے مھیائے بفاوت بن جاتا ہے۔ 

َُالَذِیٰ جَعَلَكُم حَلالِتَ ي الارضں فَمَن کقَر فَعَلیه لَفْوْةوَلَيَرِیَْ الین تُفْرْهُم عِنْدَ رَيْهۂ الا مَفْكَاَلَ یرد الکَافِرِيْنَ 
كُفْرْمُمإِلَا كَساران رسورۃالفاطر:آیة39) 

(قی) وی سے جس نے ت م کو زمین میں خلیفہ بنایا, پچھر ج وکفرکرے فو اس کا کفراسی پر وبال سے اود کافروں کے من میں ان کا کفر ان کے رب کے 
ہا ں کسی یڑ می اضافہ نمی ںک گر اس کے خضب میں, اور کافوں کے سے ان کاکف کوئی نز یں بڑھا تا گر ضمارہ- 
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از تر كَيْفَ فَعَلَ رَبّكَ اون إِرَمَ کات التاوں ال لم یُخْلَقْ مِفْلَهَا یی البِلايءَئَمد الُذِينَ جَابُوا الصْحْر بِالوایِن وَفِرعَوْنَ ذِی 
لوان الَّزِييَكْكوْا ہلان رسورۃالفجر .آیة6. 11:10.9.8.7) 


تیم کیا تو نے ضیں دیھاکہ تیرے رب نے عاد کے ساط ھکیا سلو ککیاہ جو نل ارم سے ستونوں والے تھے کہ ان جیما شبروں میں پیدا میں کیا گیا 
ور مود کے ساتھ یں نے وادی میں عق تراشے اور موں والے فرعون کے ساتھ جننوں نے کلک میں سرک کی ؟ 


7۲ت-: کو سے یج 


تل ےزحَۂ علق فقن کنل لان ت کیہ وَآهديَك ال ربِك فتخْشیہ قاراۂ الٰیة از یہ فَگذْبَوَعَطٰی كْ اذہ 
يَسْیں فَحَمَرَفَتَاذٰیىں فَقَال ا رَُكُو الاكُل ن رسورۃالدازعات. آیة20.,19.18.17. 21. 24,23,22 


(قرتم) (اے مویی) جاؤ فرعون کے پا س کہ وہ سرکش ہوگیا ہے, ہن کہ وکیا تیری خوش ہے کہ فو اک ہو۹ اور میں جھے تیرے ر بک طرف راہ بتاؤں 
کہ تو ڈڑے, میں اس (موسی) نے اس (فرعون) کو بڑی نشا لی موکھاٹی, نو اس نے تکھملایا اور زا فیا یکی, پچھ مک وش شک را ہوا والیں لوٹا, چھر اس نے س ب کو 
یع کیا پچھر پکارا: پھ رکہاکہ میں تمارا سب سے بتر رب ہوں۔ (سورة النازعات, 17, 18ء 19, 20, 21, 22, 23, 24) 

وَعَنَ الله الَّذِيِیَامَنُوْا مِنگُم وَعَولرا الما يِعَاتِليَْتَخِْفَنهُم یْ الہ ض گا امَتخْتَكَ الَزِيْىَ مِن فَبْلْم لِلَیْعَلَتن لَهْز دِيبْنَبُۂ 


7 
1و تصوو2و> 


زی ازتغی لَهُم وَلَیْبَیِلَنَهُم هْنْ بَعْيٍ حَوْفِهِم امت يَعْبْدُوْلَْلَايغْرتُوْنَعَیْنَا'رسورةالٹور. آیةڈت 

تمہ تم میس سے ہو لوک ابان لائے ہیں اور جفوں نے نیک عحل کے ہیں ال نے ان سے وعدہ کیا ےکلہ وہ انلیں زین میں خلریہ بنائے ما جس 
ئن ےی یل کن کر ان سی کے ا ان کر نس نے نفک و ین تاذ نان سے نت کمن 
0 

8۔ اھنا گی غلافت 

اس جائز اور سج وعیی نکی خلافت کا عام لقکوئی ایک تعخص پا خاندان یا لبقہ نمی ہا بلکہ وہ جمااحت (۳۳ 7:103 نہ٣)‏ ابی مجھوعی عیشثیت میں ہوتی 
ہے جس نے مود پالا اصولوں کو لیم کر کے اپتی ویاست نات کی ہو۔ سورة فو ری آیت 55 کے الفاظ لَيَسكَخلِقُتقْ ٹی الْگرٔں اس معاللہ میں صبخ 
ہیں۔ اس فقر ےکی زو سے ال ابیان کی جماعت کا ہر فرد خلات میں برابر کا حصہ دار ہے۔ کسی شخص پا طلیقے کو رام مومنین کے اختیاراتب خلافت 
سد بکر کے اض ہیں اپینے اندد مرکو زکر لیے کا مخ نہیں ہے, نہ بی کوئی حخص یا طبقہ اپینے جن میں ند اکی خصوصی خلات کا عو یکر سکتا ہے۔ بھی بیز 
اسلای خلافت کو ملوکیت, طبقالی عکومت اور بزسی پٹیٹواؤں کی عکومت سے الک کر کے اسے مموریت کے ژخ پر موڑتی سے لیکن اس میں اور مغری تصور 
تحوریت میں اصوٹی فرقی پیہ سے کہ می تصوری مہوریت عوائی عاکیت (۷ 50۷٥۰۲171‏ عما0ٴجہ8) ے اسرل پر قائم ۶ 
تکس اسلا مکی مموری خلات میں خود عوام مر اکی عاککیت لیم کر کے اپیۓ اختیارا ت کو برضا اور رغبت قالو خداوندگی کے عدود میں مرو دفکر لیت ہیں۔ 


9۔ بیاس تک اطا عمت کے عرود 


اس نظام خلا ت کو چلانے کے کے جو ریاست تائم ہوی: عوام ا س کی صرف اطامت ٹی اللعروف سے پابنر ہوں گے, محصیت (قاو نکی غلاف ورزی میں 


ہرکوئی اطامت ہے اور نز تعاونں۔ 


غلاقے و مولیے او الائلیٰ مودودگ 27 


رو سے ک٤‏ ہے رہ ھود۔ ھ۴ یھ اے ص٢‏ و ک> ۹ 2,207 لد س وج سے 0-۰ )م۸ ھت بک رح ھی 
يَا ھا النِیُ دا جَاءك الْمُوْمِنَاتْ يمَايِعْتَكَ عَلی ان لا يضْ رکم الله میق ولا يَسْرِقی وَل يَزیينَ ولا يَفُعُلیَ اولَا٥َهْی‏ وَلا این بِبْهُکان 


10 


َفْکيِيْتَة بن نون وَأَرَجُلو نَا يَخِْيْتَكَ ؿمَعر وب ٴفَبَايِمهُنَ (سورۃالمتحنه. ]ی12 


(تریہ) اے نا جب امان لانے دای عوزھیں تممارے پاس ان بائیں پر ہمیعت کرنے کے سے آئیں کہ وہ اللر کے ساتھھ شرک نر کریں گیا؛ اور تہ ورگ 
کی ں گی اور نہ ایگ 207 اولا کو یل یں گی اور نر بمتا نی کی اولا لاتئیں گی جے اپۓ ہاتھوں او پاؤل کے ورمیان (نطف شوہ سے تن ہوئی) 
مت ےہ وت 


َتعَاوَنُوْاعَل الب وَالمَقوٰی“وَلاتَعَاوَتوا عَل الاثُ يَالّعُذْوَابٴوَاتَقُوا اللَهَإِنَ الله لهَمَيِیْدُ الْعِقَان (سورۃ المائدہ. آیة2) 
(ہ مہ ارز گی آوہو: گی تعاو ن کرو او رگناہ اتال یں تعاونں ث کرو اور اثر سے رو اللر کخت سزا د نے والا سے ۔ 
وَلَاتّطٌِ ِنْهُم رما اَکَقُوْرُان (سورۃ الانسان. آیة 24) 
7) ۷ئ0 کازیے کی آفا تن لد 
0-۔ عُوری 


اس زیاست کا پا ککام, ا سکی ماسمیں و تل سے لب ےکر دیپ ملکت اود اولی الامر سے اتاب او تشراہی او انتظامی معاطلاتکک: ابل ابیان کے پای 
مٹثورے سے چلنا چاہیے, قطمع نظر اس سے کہ یہ مشثاورت بل واسطہ ہو یا ئُپ ناننروں کے ذریعہ سے۔ 


وَانَهَو کوَزی يَيْكَھَن سورڈالغوزی یا۵3 
تریمہ) او مسلرافؤں کا ام آپیں کے مشورہ سے چلتا ہے۔ 
دے (ا سآ کی مفصل تح سے لے ملاحظہ ہو نشم القآن: جدد چمارم: سر 510+508)۔ 
1۔ او الا مکی صفات 
اس بیاست کانظام چلانے کے سے اولی الاصر کے اتخاب میں جن امو رکو محوظط اط ررکمنا چایے وہ یہ ہیں 


(الف) وہ ان اصولو ں کو مان ہہوں جن کے مطان خلافت کا نظام چلانے کی ذمہ داری ان کے سپ دکی جاردی ہے, اس لیے کہ ایک نظام کو چلانے کی 
ذمہ داربی اس کے اصولی مالین پر نہیں ڈالی جاصتی, 

ایا الَيِیْنَ متا اَِيعُوا الله وَاِغوا الرَسْوْل وَأُوِ الامْر مِنگُ“(سورۃالنساء. آیة59) 

(تریمہ) اے لوگو جو ابمان لائے ہو: اطاعحت کرو ا کی اور اطاعحت کرو رسول کی اور ان لوگوں کی جو تم میں سے اولی الامر ہوں۔ 

ایا الَيِیْنَامَنوْالَانَكَخْذُْا بَِْاتَْن حُونْکُمْ رسورةآل عمران. آیة118) 


(ریمہ) اے لوگوا ہجو ایان لائے ہو اپ سوا ووسروں کو شریل راڑ نہ بنا لو۔ 
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ڈے (اصل میں لنفظ َاَةً ا تتمال ہوا ہے۔ الخٹری مل سز 38 بی, سن 1144 ععیموی) نے ا سکی تشی ہی ںکی ہے, " ایک شخس با 
بطانہ اور ولچہ وہ ہے ہو اس کا تخصوص دوست اور چعیدہ سای ہہوں جس پر اعما فکر کے وہ اپنے ا حم معالات میں ا ں کی طرف رتو کنا ہی (اللاف, جلہ 
اول, صغ 162) ابی الہسیں مس سن 1343 ئری)۔ 

تا نْ تُتَُْْواوَلَيَايَْلَ الله ۹ی9۶ وَتَمْ يَكَْخْدُوْا مِنْ هُون الو و ارول ولا المأِنِينَ وَلِیْجَةُٴ (سورة التوبة 
آیة6ل 


(قرتمد) کیا تم نے یہ مج رکھا ےسک غھیں بچھوڑ دیا جائے گا عالانکہ بھی اللر نے یہ تو دیکھا خی ں کہ تم میں سے کون وہ لوک ہیں جنوں نے چمادکیا اور 
اللہ اور رسول 7 سس 2۶ معاطلات میں وخیل نمیں بنایا۔ 


4ے (اصل می اط وی استعمال ہوا ہے ج سکی ایک تشیع اوپہالزضشری کے حوالے سے مگزد چلی ہے۔ دوسبی تشریع الراب الاصغمالٰی ن ےکی ہے 
را تس ےکن کن و لوان گ2 ارت گر ا تما وی روک رز لاوز کی کر کک 
کی القْر بھی فوں تخس اس قوم میں گسا ہوا ہے ورآں عالبلہ وہ ان میں سے نمیں ہے ۔“ (مفردات کی خیب القآن, الطبعہ اى, مصر 
1332-7 6۶)۔ 


(ب) یہ کہ وہ ظالم: فاسق و فاہتر خرا سے فافل اور عد سے گزر جانے والے نہ ہہوں بللہ ابمان دار: خداتزیں اور خیلو کار ہوں۔ کوئی الم یا فا اکر امارت یا 
امامت کے منصب پر قابض ہو جائے تو ا سک امارت اسلا مکی مگاہ میں بال ہے 


وا 


وذ ابْكلی إِبْمَ اهِیْم رب بِکِْاتِ ای کال ا جا حِلك لِلنَاسِ إِمَامَ َال ون حُرِيْقْکَالَلَايَتَالَ عَهْدٍی القَالِيِزَن رسورۃالبقر - 
ی1243 


(ممہ) اوریا کرو جب ابا ئیکو اس کے رب نے ند پاتوں میں آزمایا اور اس نے وہ پور یکر دمیں تو رب نے فبایا, میں بے اوگوں کا امام بنالے والا ہول: 
انیم نے کماہ اور میریی اولاد میں سے تھی ؟ فرایا مر عید الو ں کو نہیں پچتا۔ 


پڈے (ممور صلی فہ او کر امعناص (موٹی 370 ججری, 980 علیدوی) اس آی ت کی تشم کرتے ہوئے پطہ یہ بتاتے ہیں کہ اکچ لفت میں امام 
سے مرادہر وہ شفس ہے تچ سکی پیو یکی جائے خواہ ‏ میں ہو یا باطل ہمیں, لیکن ا سآیت میں امام سے عراد صرف وہ شتخص ہے جو بعباع کا سفن ہو 
اود ج سکی پروی لازم ہو۔ اذا اس اختبار سے اىامت کے اعلی مرتہ پہ انبا ہیں: چھر راست دو نخلطاء: پچھر صاخ علراء اود قاشی۔ اس کے بعر وہ کھت ہیں 
لی ں کوئی الم نہ نی ہو سکتا ہے اور نہ یہ جائز ہے کہ وہ ٹی کا خلمیضہ یا قاضی یا یسا عجمرے دار ہو جس کی بات کا ماننا امو وین میں لازم ہو 2۳ 
ا سس آیم کی دلاات سے ثابت بہوتا ےکلہ فاس نکی امامت باظل سے اور وہ خلمیذہ غ یں ہو سکتا او اگر وہ این آ پ کو اس منصب پر مصل کر دے تو لوگوں 
پر اس کا ایا اور اس کی اطاععت لام ضھیں ہے۔ “ (ایکام القزآی, جدر اول, صفمر 79ج 80, املع البہت, مصر.1347 گری))۔ 


تَجْعَلُ الَيِیْیَ امَنُوْا وَعَہلوا المََيِعَاتِ کَلْبْفْيدِيْمَ نی الکضِں یو تَجْعَدُ الْمْقَقْیْنَ کَلْفُجَا ِ0 (سورۃص. آیة28 
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(قریم) کیا ہم ان لیکوں کو جو اببان لائے ہیں اور جفوں نے نیک عمل سے ہیں, ان لوگو ںکی طاح کر دیں جو زعین میں ضا وکرتے ہیں ؟ کیا ہم پیبیز 
گاروں کو فاجرو ں کی طط کر دیں؟ 


ول ثُِغ مَن أَغْقَلتَا َلبَة عَن وقَرِنا ء2 حَوَاهَوَكَانَ أَمْرهفُرُگاں رسورة الکھف. آیة28) 

(تممہ) اور تو اطاعت نہک رکسی اپپیہ شخ سک جس کے دل کو ہم نے اپ یاد سے فافل کر دیا ہے اور جس نے اپق خواہشش نف سک پروی افیا ری 
ہے اور جس کا امم عد سے گرا موا ہے ۔ 

وک ثلِيعُّا نر لْمُسرِفِہ أَلَذِنْمَيُفيدُوْتَ ی اکرش وَلَايُشْيْعُوْمَن رسورۃالشعراء. آیة 152,151 

(تریمہ) اور اطاععت ن ہکر أن حر سے گزر جانے والوں کی بو زعین میں فا دکرتے ہیں اور اصلاح نی ں کر تئے۔ 

إِكَاَنْرَمَكُ عِنْتَ اللِٰكَائُ “رسورة الحجرات. آیة13 

(تبھد) تم میں سب سے زیادہ ححزت وانے ایر کے نزدیک وہ ہیں زیادہ پرییز گار ہیں۔ 

(ع) وہ نادالی اور چاٹل نہ :ول بللہ ذگا عم داتا اور معاملہ 2 ہوں اور کاروباز غلافٰت کو چلانے کے یی کائی ذ کی اور ای احصمیت ریت اوں؛ 

ِا تُونُوا الهُفَمَءََمُوَلکُۂ ال جَعَل اللَهُلکُمْ وَيَامًا(سورۃالنساء. آیةڈق 

(قرتمد) اپ اموال, ہنی اللہ نے تمارے لیے ذریعہ قیام بنایا ہے نادان لوگوں کے جوالے تہ کرو۔ 

لا آلی يَكُوِنْ لۂ الْملْك عَلَیْمَا َتَحُنْ اَحَ اَل مِنْه وک يُتَ مَعَةٌ می الَايَ َال إِنَ الله اصْتلفَاه عَليْکُم وَرَاكه بَسَلڈً یی العلور 
وَالْجسش “سور البقرة. آیة 247) 

(ترجم۔) (ی اسرائیلی نے کا) اس (طالوت) کو ہم پر عکومت کا تق کہاں سے حاضصل ہوگیا؟ عالاکہ ہم اس کی بہ سبت باوشای کے زیادہ تی دار ہیں 
١ 0 00 00 7‏ و ا 
وَمَنَهْنَا مُلْكة وَاتیْنَاة الْحِكمَةَوَفَضْلَ الْخِطابِن رسورۃص.آیة20) 

(تمہ) اور بحم نے ا سکی ساعطن کو مضبو یکر دیا ھا اور ہم نے اسے نبوت دی شھی اور منقریات کے فمحل کر نے کا سلمیقہ (دیا تھا)- 

قَال اجْعَلْْ عَل حَرَآئِنِ الْارضِإِلِىْ حَفِيْڈً عَلِيْمُ0 (سورۃیوسف.آیة 55 

(قرتم) وسف نے کماکہ مھ زین کے خزانوں پر مقر رکر وے, میں حفاظ تکرتنے والا اور پاخبر ہویں۔ 

رز رَذُذُالَ الزَمزِلِوَإلَأرلِ انکر يني ۂتَعِمَة الَزِنِنَ تَنْتَنيِلزکڈ مْنه ۂ“(سورةۃالنساء آیة دق 

(تممہ) ون ان (افواہیں اأُرانے کے ھائے) اس ظ7 رسول تک اور ان لوگوں میک نیائے جو ان می سے اوٹی الاصر میں لو وہ ا یے ااونع کے 2 
میں آ جائی جو الن کے ورمیان با تک ض تک می جائے ہیں۔ 


خلافت و ماولیرے او الاعليٰ موی 30 


ے۔ 


كُنْ هن يَشکوی الَزِيْمَيَعْلثوْتَ وَالَزِنَْ لايَعْلنوی“رسورةۃالزمر. آیة 1 
تیم ) کو کیا وہ لیگ جو علم رھت ہیں اور وہ جو علم نہیں رک برابر ہو سسکتے ہیں؟ 
(د) وہ اہی امانت دار ہو ں کہ ذمہ دارلوں کا اوھ ان پر احتاد کے ساتھرکھا جا سگے۔ 
ال رَأمتُمْ ان تُونُوا الْمَانَاتِإِل اَهِْهَا (سورة النساء آیة9یق 
امہ) نج کو عکم دینا ےکلہ اماخھیں ال امانت سے ہا لے کرو 
ے (اس میں یہ مغموم شائل ہی ےسکہ ذمے داریوں کے مناصب ان لوگوں کے ہوالے کے جائیں جو ان کے سفن ہوں)۔ 
[آلوی, روں العالی, جل ر٤گم:‏ صف 58ء اوارۃ الطباعۃ لیے مع 1345 تنری)۔ 
2۔ وس ور ے بنیاوی اصول 


اس ریاست کا وستور جن بنیادی اصولوں پر تقائم ہو گا وہ یہ ہیں 


(ااف) یه الّذِیْیَ امَنوَا اَطِيعُوا الله وَاِيغُوا الرَمُؤْل وَاأُول الْمْرِ مِنکُمْ”فَنتَنَارَعْكُم ؿ كُىْو فَرْدوَُ 


-- 


تؤمِنون او ا الخ ٴ(سورۃالنساء. آیة59) 

(تریمہ) اے لوگوا ہجو ابیان لائے ہو: اطاععت کرو الل کی اور اطاععت کرو رسولٔ کی اور ان لیکوں کی جو تم میں سے اولی الاصر ہوں٠‏ پچھ راگ تممارے ورمیان 
کی معالے میں مزاع ہو جاے و أے اللہ اور رسو لی طف پیر دو گر تم اللہ اور رو زآتر پہ مان کھت ۲- 

یہ آہت بک وسوری نکات واح لی ہے 

(1) ال اور رسولٗ کی اطاععت کا ہر اطا مت پر مم ہونا۔ 

(2) اہی الا می اطا مت کا الاو ز زع لی اطا مت کے ھت ہونا۔ 

(3) ی کہ اوی الام اطلي ایان میں سے ہوں۔ 

)۹ کہ ٹوو ں کو عکرافوں اور علوست سے نزاع کا تق حاصل 2 

(5) یہہ نزا کی صورت میں آخری فیصلہ کن سند خدا اور رسولٔ کا قانوان ہے۔ 


(6) بی کہ نظام خلافت میں ایک ایسا ادارہ ہونا چاییے جو اولی الاصر اور عوام کے دبا سے آزاد رہ کر اس پالا تر قاون کے مطالٰٰ جملہ نزاعات کا فیصلہ دے 
سے۔ (ب) شر (۷ [نا*٭×6) کے افختیارات لازاً عدود اللہ سے محددد اور را اور رسول کے تقائون سے محصصور ہہوں گے جس سے تھاو زکر سے وہ ن رکوئی 
ای را نک مرا رآ کے کو و کی یں کا تن ا وا تار و رات الات 
سے مطال کا ؾ می نمیں پہچتا (اس کے متعان قرآسی کے وا ایام ہم اوپر پراگراف غمبر 3ہ بے اور 9 میس نف ل کر کے ہیں)۔ علاوہ بریں یہ نظ لازبا 
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شوری, مجن اتتاب سے ذرییہ سے وجو میں آ ی پاے اور أاے شوریٰ مجن پاتھی مشاورت بی کے ساتھ کام کنا چا ہی ۔ جی اکہ پگراف نبر 10 ٹیں بیان 


کیا جا پڑکا ہے۔ لیکن اتب اور مشاورت, وونؤں سے متعاق قرآن قلعی اور متحین صورتیں مقر نہیں کرت بلکہ ایک وسع اصول قائ مکر کے اس پر عحل درآمد 
ین کو اع اون مین خر ریت سے الات او ضشرو اع کے ماق نے کرو کے کے کا کول دا یں 


(ج) مقشۂ (6 818130۳ ہ]) لزا ایک شوروی بیت ( 0 <ا 01633۷۴ 00ہ) ہولی پایے (طاحظہ ہو پگلاف فبر 10) لین اس کے قان 
سازی کے اخحتیارات ببرعال ان عرود سے محدود ہوں گے ج پراگراف نمبر 3ے اود میں بیان کیہ گے ہہیں۔ ہما تک ان أمور کا تھا ہے جن میں ھا اور 
رسول نے وائع اعکام دسیے ہیں یا عدود اور اصول مقر کے ہیں: یہ مقنہ ا نکی تع و قش کر سکتی ہے, ان پر عمل درآعد کے یہ ھی اعد اور ضابطہ 
انی تو کر سکتی ہ ےگگر ان میں رتو پل نمیں کر مسکق۔ رہے وہ أمو جن کے یی لا تر قاون ساز (اغ) نے کوئی فی ایام نمیں دبیے ہیں نہ 
عدود اور اصول متلین کے ہیں, ان میں اسلا مکی دوح او اس کے اصول عامہ کے مطااق مقشہ بر ضروت کے بی قافن ساز یکر سکتی ہے :کک ان 
کے برے میں کوئی عم نہ ہونا ہی اس با ت کی دٰیل ہے کہ شارخ (اش) نے ان کو ائل ایا نکی صوابید پر چھوڑدیا ہے۔ 


(د) علیہ (۷×ذ )[1ٌ٥0‏ ہر طر کی بمراغلت اور دبا سے آزاد ہولٰی چاہے تا کہ وہ عوام اور حکام 0 "تاپ 
دے سے۔ اسے لازا ان عدود کا پابند رہن ہو گا جھ پیا گراف نمبر 3ے اور بے میں بیان ہوئے ہیں اور اس کا فیض ہو گگاکہ ابق اود دوسروں کی خواہشات سے 
متائر ہوئےے بغیر یک ٹیک تج اور انصاف کے مطالق معاملات کے فشلکرے۔ 


فَاحکُم بَیْتَهُم بِمَا ول الله وَلَاتَكْبَغ أَهواءَشُم رسورةۃالمائدہ. آية48) 
(ترہ) ان کے جرسیان اللہ سے نازل کردہ قافون سے مطال فیصل کر اور آ نکی خواہشا تک پروی ن ہکر۔ 
رِلاتقبح اليّٰزی فَيْضِلَّكَ عَن مَيِیْلِ الله ٴرسورۃص.آیة26 
(رممہ) اود اپنی غواہشی نف سکی پروی نک رکہ وہ خرا کے راسنے سے مجھے بھککا لے جائےے۔ 
َإِذًا حَکَمْكُمْ بَيِنَ لاس أَن تَحْکُمُوْابِلعَذْلي ٴ(سورۃالنساء. آية58) 
(رممہ) اور جب لولوں کے ورمیانی فیصلہ کرو عل سک نا کر 
3۔ یاہت کا مقصر 
اس بیاس تکو دو بڑے مقاصر کے سے کا مکنا چاہے۔ اول ی کہ انساٹی زناگی میں عرل ات ہوا اور شلحم کا وجود شخم ہو جائے ؛ 
نار مار متا بِالَييکَاتِ ولک مَعفْۂ الککاب لمات لَِقوم ال بِالقشهےَلوَلتا لََريْد وبا مَرِيهوَمتَافِهُلِقًَا 


(سورۃالحدیں. آیة 25 


(رتم) ہم نے اپنے رسولوں کو واج بایات کے ساتحھ بھھا اور ان کے سا ھکتاب اور میزاان نازل کی تا کہ لوگ انصاف پر قائم ول اور عم نے لوا نازل 
تیاجشن می صحخت فقوت آوز لوگوں کے لے منائع ہیں۔ 


غلاقے و ماولیے او الائلیٰ مودودگ 32 


7ے (میزان سے عراد عدل سے جس اکہ مابد اور قنادہ وغیرہ مفسرین نے کسا سے )۔ 

(اہ نی کی تضیر الآن الملیم, در ارم ضف 314 مطبیہ معطفی میں مص 1937 عیدی)_ 

8ے (لوہے سے راد سیاسی قوت ہے۔ اس سے اشارہ اس طرف ہ ےسک اگر لوگ تھزد اختیا رکریں نو ان کے خلاف تلوا ری طاقت استعما لک ری چایے)۔ 
(الرازی, مغائج الغیب, جار 8, صن 101 امطبعہ الشرف., مف 1324 گری)۔ 


دوسرے یہ کہ عکوست کی طاقت اور وسائل سے اقامت صلو اور ایتائے آوة کا نظام قائم کیا جائے جو اسلامی زندگی کا ستون ہے بعلالی اود یگ یکو ترقی 


دمی جائے بج ونیا میں اسلام کے آنے کا اصل مقصود ہے, اور برا یکو دہایا جائے جو الکو سب سے زیادہ مستوضش ہے 
َیِیْتَإِن مُکَنَام>ُم نی الکرضِ اََامُوا الصَّلَاۃ اڑا الوَّكَاۃََمَروا يالمَعزوتِ وَنَهَوْاعَنِ الْٹُنگر''رسورۃالحج. آیة 41) 


ے۔ 


(مھمہ) ) یہ وہ لیگ ہیں کہ اکر ہم انیں زین میں اقتدار دیں یہ مازقائم کریں گے کو دیں گے تن کی تن و سن 
4۔ بیادی حقوقی 
اس نظام میں رین والے مس لم و غیر سم باشندوں سے بذیادی حقوق یہ ہیں جنیں تعوری سے محفوظ رکمنا ریاست کا فضش ہے۔ 


9ے (بزادی حتوق سے متعان ویر تفحلی محٹ کے ہے ملاحظہ ہو تغیات, جلد سوم: مضمون 'انسان کے بنیادی حقوق “, صخ 248 268, طبھ 
اسلانک لی کیٹ لیٹٹ لاہور)۔ 
(الف) چان کا حفظ۔ 
ِا تقفُُوا التَفْی الّْْ حَوَمَ اللّهُِلَّبالْكَي'رسورۃ بی اسرائیل. آیة 33) 
کا اکا 
ب) حتوق مللیت کا تحنظ 
تاط ا ا مُوَالَكُم بَْتَكُم يالبَاطِِ (سورۃالبقرہ. آیة188۔ سورة۔ النساء. آیة29) 
آترمد) اپنے مال آیں میں ناجائز طریقوں سے نہ کھاؤ۔ 
(ج) عزت کا نظ 
يَ ھا الیِیْيَامَنوْاليَسْحَركَوم هِن کو عَلی ان يُکُوْنُوْا حَیُوَا يِنْهُم وَلا یِمَاءٗ هِنْ یما عَلی اَنْ يَکُیَ عَيْوا مِنُهُن ولا تَلیزُوا 
َنْفْمَنن لا تتَابَزُوْابِالالْقَابٴِنُی الا 090 0000 . 
کَفِیْوًا ضِی القّْنْ إِنَ بَخْصٌالقن اذ بے ےت و او بََکَت بَعَمکْ َْيَعَطًا؟ سورڈالنجرافۂ [یة12:.371) 
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(رممہ) اے ابمان دالوا ای کگردہ ووسرے مگردہ کا عزاق نہ اڑائے جب شی ںککہ وہ ای سے تر ہوں اور نہ عورتیں ووسری عوزتیں کا مزاقی نہ اڑائیں مھ 
بعر نمی ںکہ وہ ان سے بت ہوں اور ایک ووسرے کو لع نہ دو اور نہ ایک دوسرے کے نام پگازوں فص کے نام ینا ران لانے کے بعر بست برے معمل 
ہیں, اور جو باز نہ آنھیں سو وئی الم مہیں۔ اے ایبان دالوا بمت سی پکمانیوں سے گے رہ ھکیو ں کہ مض ممان تو گناہ ہیں اور نہ ایک دوسرے کے بی رکی 
وہ میں راکرد اود نہ تم میں سے کوئی کس یک پیٹ شی ا کی بی کی کرے۔ 
)( گی نگ (116.] )۲۲1۷۵٣٢٣٢‏ کا ھفظ۔ 
اذ خُلوايیُوتَاعَید بُيْوتِئُز عثی تَسْكَأیشُوا(سورۃالنو آیة 27) 
(تیمہ) اپینے گھروں کے سوا ووسرے گحروں میں راقل نہ ہو ج بک ککہ اجازت تہ لے لو۔ 
وَل تج تجَشُسُوا (سورة الحجرات: آیةڈ2ل 
(مممہ) اور لولوں کے بعر تہ مولو۔ 
(ھ) لم سے خلاف آواز اٹھانے کا تؾخ۔ 
تيب الله الْكَهُرَ شوہ من الْقَو للا مَنْ هُلِمَٴ(سورۃ النساء آیة148) 
(تمیمظمہ) اللہ فی پر زبا نقکھولن پسند 9ی ں سک گر یک کسی بر ظلم ہوا ہوں 

(و) امر پاللعروف و خی ھن انکر کا عق جس میں تنقی کی آزادی کا تق بھی شامل ہے۔ 
الَنِيََْفَرذا من تَا رَآَِيْلَ عَل مان ذَاؤ مه عِیکی اي مَریَم هك ِا عَواءَكَانوْايَعْکدُوْتَں ٥نو‏ الا يَككَامَوَ عَن مُنگر 
فَعَلوْهٴلَہنّس مَائَتُوْايَفْعَلؤْنَں رسورةالمائدہ. آیية79,78) 
نے رض یں تن و اک ےک کین زا تق عق رک کی ان نے و کی کی ای کن نون ےفیک اود 


افیا نز کے نز و ان رن کو نے اون کے ا نے کت و ات تی ات تی وو کر گے 


: ای 


َنَجَیْکا الَزِيَْيَنْهَوْنَ عَ الو وََكَنًْا| الَزِيْنَ لوا بِكَذَ اپ تَقْیں يِمَا٥نُوْايَ‏ َفمقُْنَنر(سورۃالاعراف: آیة 165 


ہے 


(تیتمہ) ہم نے عزاب سے با لیا کن وگوں کو ہو براٹی سے روکتے تھے اورپ لیا الو ں کو سخت عزاب میں اس فس کے برنے جو و کر ئے تھے۔ 


2ئ و ہکھو امک ہوک کو 00-0 کی وش ور 9 ہے ٰ ق .ہ۳ کے 
كَنثم خَیْرَ مو اخْرِجَٹُیلتاس َامُروِنَ يِالمَعْرُوْتِ وَتنهَوْنَ عَنِ الْبْنگُر وَتَومِنوْنَپاللهِ (سورۃ ال عمرانآی110) 
خرن وت تن سی کے اسر یک سر ات 77ں اک نے وک ا ان ا 


(ز) آزاری ااغ (صمنتعدلہ۸۰5 ٤ہ‏ ۳ہ۱٥[۶:ءی۱۲۲)‏ کا تق اشثرطلہ وہ 1 اور گلا ثی کے لے استعمال ہو اور معانشرے میں تفرتے اور بنیادی 


اخلافات ہیا کر نے کا ذریعہ نہ بنایا جائے۔ 
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کپ وڑ سے سرصر ےھ 


کن نتر أَمةُيدَعْذت إِق الکبر ومن پالفززتِ تبرق ي الننگر''َأرلِكَ هُۂ الكفيخز حہ ول کتْزنَرَا کلَزِيحَتََرکر 
وَاحْعَلَهُ وْامِن بَعْدِ مَاجَاءَهُ مُم الَبيْنات واولۂ لِِكَ َھُم عَلَ ت سر عَليوہ سررڈالءغیران آیة104 ,05) 


(یھہ) ہس سس سح سس 
اور نہ ہو جاؤ ان آوگو کی طرح جو متخرق ہو گے اور جنوں نے اخلاف کیا بجبکہ ان کے پاس وا جایات آ گی تیں, ای آوکوں کے ہے ہلا عزاب ہے۔ 


(جع) ضمیر و اعتقا دی آزادی کا تن۔ 

تا إِنَرَا٥‏ یی الزٍيِ (سورۃالبقرہ. آیة256) 

(تریم) دین میں جر نہیں ہے۔ 

اك ثُكْرِهٌالنَای حَتلی يَکُوْتُوْامُؤمِنلنں (سورڈیونٹس,آی993) 

تریمہ) کیا تو لیکو ںکو یو رکھرے مال وہ موسن ہو جائئیں ہے ؟ 

وَالْفْتتَةٌاَمُنّ مِنَ القَتْلِ ”رسورۃالبقرہ. آیة 191) 

(ممہ) اور فتز شُل سے شود تر بت ہے۔ 

0ے (فد سے مرو ہے کسی شخخس پر تد دکر سے اسے اپنا دین بے پر نی دکرنا)۔ (امن جریں جلد دوم: صخ 111)۔ 


() می دل آزاری سے تحفظ کا تؾ۔ 


مَسُبُوا الَيِيْيَيَنْعُونَ مِنْ دُونِ الو رسورة الانعام. آیة108) 


(قرتم) یہ لیگ خداکو چھو ڈکر جن معبودو ںکو پکارئے ہیں انمیں گالیاں تہ دو۔ 

س7 0ل 

لا ثُمَا ولا ال الیكاب الا بلق يَِاَحْسَنْ آسورۃالعنکبوت. آی46) 

)اف ال کاب ہےر مات حتف مک دنگ احتن )مرک سی ہے 

ق ٤رآ‏ سرت اقال گار رفاتد سرن ک اما لآ تس راگ ھ2 کاوانگ 

ِا کیب نف لا علیہ ول کوڑ وَارِركوزرَأحُزیٴ رسورۃ الانعام. آیة164. سورۃ بنی اسرائیل. آیة 15. سورة الفاطر . آیة 
۹ء سورۃالزمر. آیة7, سور النجم. آیة38) 


(قیمہ) ہر سانس مین ولا ہج رای کماتا ہے اس کا وبال اسی پر ہے او رکوئی اوھ اٹھانے والاکسی دوسرے کا پوجھھ خی اُٹھاتا۔ 
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1ییقز وا آ وی حضن شکز ما بل ااؤکاپ ککرتا سی ئن کاو و دن ور ےئن یک ساوک نر اون ناو یش سن 
ریغت ےش کن لن ای سا جریں جلر 8, سخ 83)۔ 

یی زگ یفخ کو تا کی و سی وا نے رو ات ری کے نکی اگ 


وڈ 7 0 دو حر دہ پر 2021 کے دھو موے ہے کہ پ6ھھو واے ھ) کے >7 2 
یا ايهَا زین امَنُوٰا إِنْ جَاءَكمْ فَاسِقٌ بِنَيا فَکَبَینُوا ان تَوِیْبُوْا قَوْمَا بِجَهَالَةٍ فُتُضْبِخُوْاعَل مَا فَعِلْكُمْ نَاِمِینں (سورة الحجرات:, 
6 


(تریم) اے ابیان والوا اگ رکوئی فا تہارے پا سکوئی خبر لک رآئے تو ا سکی کش نکر لوہ ای نہ ہو کہ تم کسی قو مکو بے نحبی میں نتصان نچ دو 
اور پھر اپنے کیے پر متا 


ہس ہھ ھ 


َلَاتَقْفُ مَالَیْلَكَ یو ول ٴرسورۃ بی اسرائیل.آیة36) 
(تریصہ) کسی اطمی بات کے یھ نہ لک جاؤ جس با تمیں علم تر ہو 
َإِذًا حَکَمْكُمْ بَيِنَ النّاس أَن تَحْکُمُوْابِلعَذْلي ٴ(سورۃالنساء. آية58) 
اور جب لوگوں کے جرسیان فیصل کرو تو عرلی کے سات ھکرو۔ 
(ل) یہ تق کہ عاجت من اور محروم افرا دکو ا نکی تاکفتہ بہ ضروبیات زندگی فراعم کی جائئیں۔ 
”مہم عَقٌّلِلمَايِل وَالَحْرُوِمِہ رسورةالذاریات. آیۃ9ل 
(تممہ) پل والے کا اور روم کا۔ 
(م) یہ کہ بیاست ابقی رعایا میں تن او فیا زا کے بلک ضبن سے اج مان بنا ؤکھرے۔ 
فِزعَذِیَ علا ن الاری وَمَعَل اَهٹھا یکا بدْكَسْوٹ عَالقَةً فِنْهُز بیع ابَمَمُ مََسْتَخیٰ يَمَامَمْز' اِلَْ گن من 
الْثْفْيِرِيْنَن (سورۃالقصص.آیة4) 
تک کی ۱ن کن ون ضک ا آ ان کے ون سی زان من سی کیا اع یی ےکن رکز نز 
کا انی نے لن ا فی سای کی لکن کا ضا کے کن ون ںی مین نے از 
5۔ ہاشنروں پر عومت کے حقوق 
اس نظام میں پاشندوں پر عکومت کے حقوقی یہ ہیں, 
(الف) یہ کہ باشنرے اس کی اطاعح تکریں۔ 


7 و ہے 


َلِيخُوا الله وَأَِْعُوا الوَمُولَوَاول الام مِنْکُمْ (سورۃالنساء آیة 59) 


ٔ 
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(تمہ) اطا مت کرو ا کی اور اطا مت کرو رو لٴٗ کی اوز ان لوان گی ہو تم میں سے صاحب اھر ہوں۔ 


(ب) کہ پاشنرے قافن کے پابند ہوں او رفظم میں خلل نہ ڈالہیں۔ 


کت ۔وِ۔ 


َلَاتُفْيدُوْا یی اض بَعْدَاِصْلَاجھَاٴ (سورۃالاعراف. آیة85) 


(تممہ) زین میں فاون رکرو ا سں کی اصلا ہو چان کے بعر۔ 


رت کو ڑ ے75 


نما جَزَآء زی يحَارِبةنَ اه ورَمْولَ وَيسَْعَوْنَ ي اض فَسَا٥ً‏ نْ بَقَعْلَوْا و يُصَلبْدا رسورۃ المائدۃ. آیة 33) 
(مھمہ) نے لوک راو زصول سے جن کرت مین سے او زین ین شیاز چھ لت یں ا نکی صزآی ےس نل ان ات کے کین 


2ے (ففماء کا تق اس پر اتفاقق ہے کہ اس سے مد ور اصل وہ لیگ ہیں جو رہزتی اود نہ زٹی کریں ایح ہ وک ملک میں بد اص پچھملاتیں)۔ 
(العتاص, جلر دوم, سخ 493)۔ 


(ع) ی کہ باشنرے 7 کے ام ایکے کامں ٢ں‏ تعاونں کریں۔ 
وَتَعَاوَّْاعَل الٍْوَالقوٰی”سورۃالمائدہ. آيیة2) 
(رممہ) اور گی اور بیز گاری مٍ تعاو نی کرو۔ 


(() کہ باشنرے دفارع کے کام میں جان اود مال سے ا سک ری روید 


ے۔ لے کا دے ووعو ور سڑم کر ہو 4ے کس ث٭وورگیہ۔ د : ےہ ہو وی وی و ا کے وھ و ۶۲ےے اھ 5ہ خرز یہ تا پا و 
یا اه اََِینَ'امَنُوْا مَا لکُم ِ٥ا‏ قِیْلَ لک انْفْرُوْا ‏ سَبِیْلِ الو اثاقَلشم ال الازضںَ ارَضِیْكُمْ بِالْکَیَاة الد‌نیا من الاخِرَةٴ فَمَامَكَاع 
۶ےا 5ہ ۳ 22:909 گ2 7 ےئم ص کی کے کطےوى ۷ھ وھے کے سے کہ ٦‏ ک> وت کہ ا ۳ 2 0]. 

الَيَاةٍ الدْنیا یی الاخِرَة الا قلیْن الا َنْهِرُوْا يْعَلِبِکُمُ عَذابًا ا وَیَتْتبْیل قَوما غَیْرَکَم ولا تَضْروٰه شَيْتَا وَالنهُ عَلى طٍِ سی 
کو یئ 9 کی سو ری ِ یج سے ویں یم ےو جم ۲اا بے 2ص ۔ ک ےو رک شر صےصے> کر 
قَيِیْون اِلَاتَنُْرُوْه فَقُن تَمَوَة الله إِذَْخْرَجَه الَذِیْنَ کَقَرذْا قَان اثتيْب إِذهُمَا یی العَارِإِذيَقُْلََلِمَا جب لا تَخرَن إِنَ الله مَعَتَا"َاَوَلَ 


۹ک کو کے سے 


یے۔ 6 ےگھ َ6 گے 01وس رب ہر مو ہے ث ١ة‏ ے۔ ہہ ٰ ے اھ ٴُص]ة 27 سے یں 1 
الله اہ عَليْه وَايَہ بِجُنُوْدٍلم تَرَوهاوء َِمَةَ الَيِیْنَ کَفَروا الشُغلی' وََِمَة اللوي الْعْلا وَاللهُ عَزِيزٌ كَيَِیْوُن اِنْفْروْا 
ک1 کہم کہ ۔ 7 7 کو جج لو ٹیھے۔ و ٰ ٤و‏ کت کر و بح و مد کھیے۔ ٭ 1] 
خِفَافا وتقَالا وجَاهِدُوْا يِموَالِكُم وَانْغْیکُم ي مَیِیْلِ اللذْلِكُمْ حَيْولِکُمْإِ نْکُنْتُم تَعْلمُْنَں (سورۃالتوبه. آیة38. 41.40.39) 


وس 


(ترتمد) اے امان والو ا تسیں کیا ہوا جب تق می ں کہا جانا ےکلہ الل کی راہ می کو کرو تو زین پ رگرے جات ہو کیا تم آخر ت کو پچھو کر دنیا کیا زنک بپہ 
خوش ہو گے ہہوہ دنیا کی زنکی کا فائدہ و آخرت کے مقابلہ میں بمت بی کم ہے۔ اگکر تم نہ میلو گے نے اذہ تسلیں وردناک عزاب میں مبلا کرے گا اور تہاری 
کہ اور لیگ پیداکرے گا اور تم اس کوٹ نقصان نمی پیا سکو گے. او اللد ہر چچنز پر قادر ہے۔ اگر تم رسول کی مدد ن ہکرو گے تو ا کی اللہ نے ممدکی 
سے جس وقت اسے کافروں نے اُکالا ھاکہ وہ دو میں سے دوسا تھا جب وہ دوفوں فار میں تھے جب وہ اپنے ساشھی سے کہ رہا تھا تو خم ن ہکھا ہے شک اللہ 
ہمارے ساتھ ہے پپھرالطہ نے اپی طرف سے اس پر تسکین اجازری اور ا سک بر دکو وہ فوتییں گھگیں جنزہیں تم نے نہیں ویھا اورکافرو ںکی بات کو پست 
ور۵72 7ورت ھت ع72 مورک درف الاک لا سر را2 
میں بر ہے اگ رم کھت ہو 


فی و ہت وی مدق 37 
6۔ فارگ سیاست کے اصول۔ 

اسلامی راس کی اری پالیی کے متعلق جو اہم برایات قرڑن میں دی گی ہیں وہ یہ میں: 

(الف) مر وچپہالنی کا احزام, اور گر معاہرہ ش مکرنا نامگزبر ہو او اس سے دوسرے فر کو خر وا کر دہنا۔ 

َأوكقوْا بِالعهْن“إنَالْعَهُدَ ٥ن‏ مَسْفُوْلان رسورۃ بی اسرائیل. آیة 34) 

(تی) عمد وفاکروۃ یقن عد کے متعل باز ہیں ہو گی۔ 

و ,01 نْقُصُوا الايمَاكَ بَعْدَ توْیِیْرِمَا وَكَلُ جَعَلْكُم الله عَلَيْکُم كَهِیْلَاٴإِنَ اللةَيَعْلَم مَاتَفْعَلؤْنَں وَلَاتِکُوْنُوا 


۹ 


٤ل‏ نَكَمَتْ ءَ و ئ رت رت کے 
لَكُم يَوْمَ الْيْبَامَةِ مَ كُتْکُمْ فِیُوتَخْكِلِقُوْنَن رسورۃالنحل. آیة 92.91 

(ریھہ) یر ا ا7 تس فا انز کک کر کے کک 
اللہ جاننا ہے جو ت مکرتے ہو اور اس عوز کی طرح نہ ہو جا جس نے ہنا سوت ممیت بن اک رگاڑ ےکمڑ ےکر ڈائے۔ تم اپقی قسمو ں کو اپنے ورمیان کر و 
فیب کا ذیعہ بنائے ہو اکہ ایک قوم دوسری قوم سے زیادہ فانرہ حاص ل کر نے۔ ال اس چیز کے ذریے سے تم کو آزرائش میں ڈالتا سے اور ضرور وہ قیاست 
جن :و تنا افڈلاؤا کی فلت موق رن ا 


وت امام الکن کا سَکَقیْمُوَالهُمٴإِنَ الله يْحِبًُ الْمْكَقِیْیَن (سورة التوبه. آیة7) 


(ممہ) نپ کین دسر فرلق سس سفب ہپ ہت 


7 
ض2 اد 


الَزِينَ مَثُم هن الْبْضْرِیِينَ ثولم یَ بنفظو تو متا لم اف ا عمش تَا فََْتُهِلَيْهمْ عَهُتَُم ال مُدَتِهِمْ (سورالتوبه, آیڈ 
4 


(تریق) کین میں سے جن لوگوں کے ساتھھ تم نے معاہدہ کیا پچھر اخھوں نے تممارے ساتجھ وطاکرنےے میں کوٹ کی نکی اور نہ تھارے خلا ف کس یکی 
مدکی فان سے عم رکو معاہر ےکی مدت تک پوزا کرو۔ 

ان امْتَنْصَروَُمْ ي ارذ فَعلَیَقُم النّضْرْإِلَّاعَل کم بَیْتَکُم وََنْتَهُم هْنْكَاقٌ'رسورۃالانفال. آية72) 

(امممہ) ےت تح یں ہے,گگریہ ود و کسی الیصی قوم سے خلاف نہیں دی چا 
سکتی جس سے ترارا معاہرہ و- 

ام من مِن قَوم خَھَانَةُفَاليذ لیخ عَلی مَوَآيٴإِنَ الله لا يُحِبُ الْعَالِیْزنَں رسورةالانفال. آیية58ق 

تیم اور گر تہمیں کسی قوم سے خیانت (بد جمدی) کا ازریشہ ہو جائے نو (ان کا عمد) ا نکی طرف پھینک دو برا ری مورک ھکر۔ ینا الہ نو ں کو پسنر 
نی ںکریا۔ 


خلا و تلولییے الو الا لیٰ مودودی 38 
قات زا ار آرزان ک رین ما نووا خھاائن سے لح موا ےکی للع این ئے وت کر وشن ان سی میا نے سے 
علم میں مبابر ہو جچائیں اور اکر تم ان کے خلافت کوئی کاردواٹی کرد تو فرع ای اس خیال میں نہ رہےسکہ تم نے اس سے بد عمدی کی ہے)۔ (احجعناص: 
جار سوم؛ سخ 83)۔ 


(ب) معاطلات میں ویانت اور راست باڑی۔ 
لا تَكَخِدْوَا اَيْمَانَكُمْ دَخَلَا يَيْتَكُمْ (سورۃ النحل.آیة94) 
(ترتمہ) اود اپقی شسھو ں کو این ورمیا نکر و فیوب کا ذریعہ ٹر بتا لو۔ 


4ے 'لجنی دھوکا وین کی غیت سے معاہدہ نہ کرو کہ فرع انی و تماری سو ں کی بنا پہتماری طرف سے مت ہو جائے اور تمارا ارادہ یہ ہ کہ مولّ پا 
0 و ری را 


(ج) ین الاوائی عرل۔ 


۱ ہے 


کی۔ےءو ےط > 7+87 2 
ِا يَجْرِمَنَكُ عَنَانْ کم عَل الا نَخْيلْاٴإِعْيلْامَ 


رہ ص۱1 


اقِرَب قُرَبلِاتْقوٰی“ (سورۃالمائدہ. آیة8) 
فیا ا کی مز کی دش یح نا تفع کر یفخم انطا ز تر اف کرک شی خی تا داضت ا ےب 


(دا تنک میں خیر جانبدار مالک کا عدود کا اعزام۔ 


ٌ 
کے ہک و 


الا الین 4 نَا ی٤‏ و بت وت 2 


7ھ یم 


7 
کک > 
کن 


مم َلَانتَكَخْذْڈاہِ 2 30٣۳‏ چ٭ نمِیْراں 


قَيان تَوأَْا کَخْلْوْمْ وَاکْكلوْشْم حَيْث رت 
يْمْكَاق (سورۃالنساء آیة 90,89 

(ریق) پل اکر وہ (وشوں سے سے ہہوئے مناخ مسلران) اس جا کو قول ذ ہکریں فو جماں پاؤ انی پک اود شُ کرو اود ان ین سے کسی کو اپنا ذوست 
اد گار نہ بناق المت وہ منافخ اس عم سے مستلٰ ہیں جوکسی الیم قوم سے جا یں جس کے ساتھ مرا معاپرہ ہو۔ 

(ھ) ک پندی۔ 


لو صےہ۔ے۔ 


وَِنْ جَتَحُوْالِلمُلم فَاجُنَخلَهَا رسورۃالانفال. آیة 61) 
(ترتم) اود اکر وہ مکی طرف اتل ہوں تو تم بھی باتل ہو جا 
و ضاد ثی الا اور زین میں اپ بڑای نات مرن ےک یککوشسشوں سے اجتناب۔ 
ِلَكَ اںاژ الّأخرَهٌتَخْعَنهَا ِلَزِیْمَ لا يُریْدُوْنَ عُلوا یی الکرضں وَلا فَسَا٥َ‏ ٴوَلْعَاقِیَڈلِلنكَقْیْنَں رسورة القصص .آیة 83) 


ترتمہ) وہ آخرت کاگھر نو ہم ان لوگوں کے لیے فصو سکریں کے جو زین میں ابی ہنی نی چچاجتے اود نہ ضا دکرنا جات ہیں۔ نیک انام پرہیز گار لوگوں 
کے سے سے۔ 


غلاقے و ماولیے الو الاعلیٰ مودووی 39 
(ز) یر معائر طائتؤں سے ردوستانہ با 

يَنْهْكُمُ الله عَي الَْوِیْمَ نَم يُقَاِوَقُم نی الزِیْنِ وَلَم يُخْرِجُوْکُمْ هِن وَيَارِلُم ان تَبَرُوْمُم وَتُفْيُْوَا الَيْهِمٴ اِنَ الله 
الْمقْهِِیَن (سورة المتحنة. آیة8) 

(قرتمہ) الل رت م کو اس جات سے خی روکتاکہ جن لوگوں نے تم سے وین کے معالے میں جنگ خی ں کی ہے اود ت ہیں تمارے گھروں سے نہیں للا سے 
ان کے ساتھ تم نیل سلول اور انصا ف کرو۔ ییقیناً اللہ انصا ف کرنے والوں کو پسن رکمتا ہے۔ 

(ع) نیلک معال کر نے والوں سے نیل پتاؤ۔ 

مَلْ جَرَآ الْاِحسَانِإِلَ الِْحُسَائن (سورۃالرحمن. آیة60) 

(ئنن) کیا اغان کا بد اضمان کے نوا سج اور ہو سنا ہے 

0 زادگ کے وواالون سے اف اتی فی اوک ی تک رجش انمون کرو ہو 

من اعکلی عَلَيُْمْ فَاعَكَدُوْا عَلَيْه يِيکُلِ مَا اغکلی عَليْکُم ٴء افو الله وَاعْهموا اَی الله مَة الْبْكَقْیمَں رسورة البقرہ. آية194) 
(رممہ) ) یس جوکوٹی تم پر نیا او یقبرے و تم بھی اس پر مس اتی می پیادق یکر لو جلی اس نکی تھی اور الد سے ڈرو اور چان رکھو بلینگ الہ پرہیز گار لوگوں 
کے ساتھ ہے۔ 

وَِن عََقَْكُم فََاقیُوْا پیل مَا عُوْقِبْكُم بِهَوَلن صَبَرْتُم لَهُوَ حَيْوَلِلصّابِرِيَْں(سورۃالنحل. ای126 

(تریمہ) اود اگر پرلہ لو تو اتنا بی لو جتنا یں ستایا گیا ہہو اور اگر صب رکرو تو وہ صب رکرنے والوں کے سے بمتر ہے۔ 

>َجَرَآء عو سَيِكَةهِفْنهَ“فَمَن عَقَا وآَصْلَعَ فَأَجره عَل اللّٰٴِلَّه ا یب القّايبزِنَہ وَلمي الْکَسَر بَعْدَ لیہ فَأَولَيِكَ مَا عَلَيْهز جْنْ 
سَیِيْلٍہ۔ انم لسن 0+060 ِعَیْر الْحَيٍٴأَِكَ لَهُمْعَذَاب ايد( رسورۃالشوزی. آیة 


4210 


ما یی سی تح کی یز مر موا ن رت و لاح کے امن کا نے وت الو ں کون رخ 
کرتا اور وہ لک قابلِ گرفتں خممیں ہیں جن پر شلم کیا گیا ہو اور اس کے بعد وہ اس کا برلہ ہیں۔ قابلِ گرفت تو وہ ہیں جھ لوگوں پر لم کرت ہیں اور زمین 
می ناقؾ سرکٹ یکرتے ہیں۔ ابی لوگوں کے لیے ورد ناک سزا ہے۔ 


الا می ریاس کی خصو بات 


قآنی کے الع عولہ لات میں جس ویاس تکی تصوبر ہمارے سامن آٹی ہے ا سکی مایاں خصوصیات یہ ہیں: 


غلافۓ و تاوگیے او الاىلٰ مودووی 40 
(1) ایک آزاد قو مکی طرف سے یہ شوری عمد اس ریاست کو وجود میں لاتا ہے کہ وہ پوری ود نار ی کی مالک ہو ہوئے ایی مرحشی سے خوو یب الاکن 
ےی و ران تر ا سک ا ان یف کی و ون سیآ ات وک ان کا زی تک 
اس نے ابی کتاب اور اپۓ رسول کے نریعہ سے عطا کے ہیں۔ 


(2) وہ مکی کو خرا کے سے نال سک رن ےکی عدکک ایک مزىی عکومت (307 60 110) کے بزیادی نیہ سے متخ ہے گر اس نظرہے پر عل 
ورآئ دکرنے میں اس کا راستۃ تح یاکریشی سے الک ہو جانا ہے۔ وزی پدیٹواؤں کے کسی ناص طی کو خر کی خصوصی طاقت کا عائل مرانے اور عل و عق 
رت ات لان 27 کے وا ا تک ای را ان رٹ تن ا ان ان کر ون ےن امن نہ مز 
تسلیم خ مکرنے تا شوزی عم رکیا ہے, خو کی خلافت کا عائل قرر دیق ہے اود عل و عقد کے آخری اختیارات مج وی طور پر ان سے تھا لے گی ہے۔ 


(3) و ںیت (بچعویہہ:0) سے اس اصول میں اس پا ے متخ ہے کہ علومت کا بڈنا اور پرلنا اور چلایا چانا اگل عوام کی رائے سے ہونا 
چا سے لیلن اس میں عوام مطلن العنان نہیں ہو کہ ویاست کانقاون: اس کے اصولِ حیات: ا سک داخلی و ارت سیاست اور اس کے وسائل و ذرائ 
سب ا نکی قواہشات کے ماع ہوں, اور چرعر چرھعر وہ ماتل ہوں یہ سارکی چیزیں بی أی طف مڑ جاتئیں, بلکہ اس میں خرا اور رسولٰٔ کا پالا تر اون اپۓ 
اصول و عرود اور اخلاقٰ اعکام و برایات سے عوام گی شواہشثات پر ضط قائم رتا ہے اور بیاست ایک ای مضعین را سن پر جلتی ہے جے بدل دی سے 
اختیارات نہ ا س کی تظم کو حاصل ہوئے ہیں, نہ عدلی ہ کور نہ مقن ۂ کو١‏ نہ مجھ وی طور پر پوری قو م کو ال یہ کہ قوم خوداپنے عم رکو توڑ وین کا فیصل ہکر 
کے ان ےکی ا 


(4) وہ ایک نظماتی ات ہے ج س کو چلانا فطرة ھی وکوں کا ام ہو سکتا ہے و اس کے بذیادی نظربے اور اصول کو تلم کرتے ہوں کین تسلیم نر 
کرنے والے بقنے لوک بھی اس کے عدود میں ابع قاون ہ ھکر رہنا قول کر لمیں انسھیں وہتمام ددٹی حقوق سی طرح دیتی سے جس طح مس لی مکمرنے والوں 
کو وہتی ہے۔ 


(5) وہ ایک ایی ویاست سے ہو یک٠‏ تل, زبان یا جخرافی کی عسبیوں کے ھائے صرف اصو ل کی بذیاد پر قائحم ہوتی ہے۔ زین کے ہ رگوۓے میں ضس 
انسائی سے ہو افراد بھی چاہیں ان اصولو ںکو قو ل کر سکتے ہیں اورکسی ادقیاز و تعصب کے بغیر بالنل مساوی حنوق کے ساتھ اس نظام میں شامل ہو سک 
ہیں۔ دنا میں جماں بھی ان اصولوں پ رکوئی عکومت قائم ہی وہ لازبً اسلامی علومت بی ہو گی خواہ وہ افریقہ میں ہو یا امیلہ ممیں, پورپ میں ہو یا ایشیا میں: 
اور اس کے پچلانے والے خواہ مگورے ہہوں یا کانے پا زرو۔ اس فوحی کی خالص اصوی بیاست کے سیے ایک عالی بیاست من جانے میں کوٹی رکاوٹ نہیں 
ہے۔ لیا ن اکر زعین کے خلف حصوں میں بت سی ویاستیں بھی اس فوعحی کی ہوں تو وہ س بکی سب کلساں اسلامی وراتیں ہو گی کسی قوم پرستانہ 
کشکیش کے بھائے ان کے درمیان دا پا بادانہ تعاون کن ہو گا او کسی وقت بھی وو متخق ہ ھکر اپنا ایک جال گی وفاقی قش کر سکییں گی۔ 


(6) سیاست کو مفاد اور اغراضش کے ھائے اخلاقی کے ماع کرنا, اور اسے دا ترکی و پریمیز گاری کے ساتھ پچلانا اس بیاست کی اعمل روح ہے۔ اس میں 
فضیل کی رزیاد صرف اغلائی فضیلت ہے۔ اس کے کر فریاؤں اور ابل عل و عقر کے اتاب میں بھی ذجنی و جسمالی صلاحیت کے ساتھ اخلاقیق کی پاکیڑی 
سب سے زیادہ قابل محاظ ہے۔ اس کے دانلی نظام کا بھی ہر شعبہ دیاعت و اماشت اور سے لاگ عدل و انصاف پر پچلنا چاپییے اور اس کی نارگی سیاست کو 
بھی پوری راست با زکی: قول و قرا کی پابندی: امن پسندری اور ین الاقوامی عدل اور صن ساوک پر قاتم ہونا چاہے۔ 
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(7) یہ وبامت حض پولیں سے فافض انام وی کے لیے نہیں کہ اس ا ام صرف عم و ضط قاتم کرنا اور سرعدو ں کی حفاظ تکرنا ہو بللہ بیہ پیک 
متصدری ریاست سے سے ابعھالی طور پر اہجتاجی عدل اور ابھلائتیوں کے فروخ اور براتیوں کے اسیصال کے سے ام کنا چاہیے۔ 


(8) حقوقی اور سرھے اور موائع میں مساوات, قاو نکی فریاں ا میس تعاون اور برکی میں عدم تعاون؛ خرا کے سامے ذمہ داریٰ کا اصاس,؛ تن سے 
بب ھکر خیش کا شعور: افراد اور معاشرے اود بیاست سب کا ایک مقصد پر متخ ہونا, اور معاشرے ہیں کسی شف س کو تاگزیر اوازم حیات سے موم نہ رہ 


دینا: بیہ انس بیاس تک بفیادی تقرریں ہیں۔ 


(9) فرد اور بیاست کے ورسیان اس نظام میں ایسا نواژن قائم کیا گیا سے کہ نہ باست مار مظن اور مہہ گی اقندار کی ماکک مین کر فر کو انا ہے یں 
ملول بنا مق ہے اور نہ فرد سے قیرآزادگی اکر خود سر اود اجنتاعی مفاد کا وشن من سکتا ے۔ اس میں ایک طرف ارا کو بذیادی حقوق و ےکر اور 
عکوست کو بال تر قانون اور شور کا پابند بن اکر انذرادی شخصیت کے لیے نشوو نا کے پپرے مواقع فراعم کیہ گگۓے ہیں اور اقیزا رکی کے جا مراخلت سے اس 
کو حون کر دیامگیا ہے۔ مر دوسری طرف فر فکو بھی ضابطہ اخلاقی می ں کس امیا ہے, اس پر بیہ فی عان دکیاعگیا ےس قافون خداوندی کے مطال کا مککرنے 
 + 7750‏ 9و و99 "0×" 
2 وھ" 


باب ووم 
اسلام کے اصولی کروی 


چھلہ باب میں قرآن وی رکی جو سیاسی تعلیات بیا نکی گنی ہیں, خی خل کا کام اض یکو لی جامہ پمنانا جھا۔ آپ کی رنسنائی میں مو اسلام کے ساد ہی 
و سلم معاشرہ وجود میں آیا اور پچھر رت کے بعد سیاسی طاقت عاصل کر کے جس ویاس کی شکل اس نے افقیا کیہ ا سک بنا ای تعلبیات پکھی 
ملئی تھی ان نام وت کی خی زی خحو ضا نے ہز وصرنے لام مک نے متتی رق ین ضن ول تین 

(1) قاوب خراونر یک بلاق 
اس پیاست کا اوٹین بنیادکی قاعدہ یہ ججھاکہ عاکلیت صرف ا تعالٰ کی ہے اود ابلِ ابیا نکی عکومت وراصل ''خلافت" ہے بے مطان العنالٰیٰ سے ساتھ کام 
کرنے با حؾ خیں ہے, بللہ اس کو لازنا اس قاون خداونری کے تحت دہ کر بی کام کنا چا جیے جس کا ماغذ خدا کی کتاب اور اس کے رسول کی سمنت 
ہے۔ قرآن مر میں اس قامرے کو جن آیات میں بیان کیا گیا سے اضممیں جم تچھلہ باب میں نفقل کر کہ ہیں۔ خیاص طود پچ ہآیات ذیل اس معالے میں 
27 وا یں, سور الفای 59, 64ء 65 ۵0 05۔ سورہ الناترں 444, ٹ4 47 سور الاعراف:؛ 3 سور اوسف, 40۔ سور الوں 4 5و سور 
ازاب, 36۔ سورة اش 7۔ 
نے بھی اپنے متعدد ارشادات میں اس اصل الاصول کو پوری صراحت کے ساتھ بیاان فربایا ہے؛ 
فََليق کاب الل. اَحأَوا َال وََرَمُوْاحَرَامَة۔ (تریمہ) ہیں تم پر لام سے کتاب ا کی پیڑی۔ جس چم زکو اس نے علال کیا ہے اسے علال 


کرو اور سے اس نے تام کیا ہے اسے رام کرو۔ 
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ے آکنز اتال مال طرالی و ضر امن جلر اول: عدیث ٹبر 67 غ دائ العارف: حر رآہاں 1955 عسری)۔ 

و اق ضف الس ئل ترما سر مات فاذ کک ھا ومن سرد افلا سن ما کے عی افہاء سی می سان تل 
تبحشواعنھا اللہ۔ (میم) الہ نے کچھ فافش مقر کے ہیں, انمیں ضانع نہ کرو۔ پچ حرمتیں مق کی ہیں, انہیں نہ نوڑو۔ کچھ عددد مق رکی ہیں: الن 
سے تواوز کرد او کچھ چڑوں کے بارے میں سکوتتں فریایا ے, بغیر اس کےسسہ اسے سان لاہ ہوا ہوہ أ نکی کھوج میں نہ پاو۔ 

دے (مکوۃ والہ وار تقی, باب الاعتصامء پانلتاب والسنتت کن الشبال, چلر اول, عدیث 981, 982)۔ 

من الآخرۃاقندی بکتاب اللہ لا یضل نی الدنیا ولا یشفی فی الآخر۔ (ترتمہ) جس نے کتاب ا کی پی وی کی وہ نہ دنیا میں گراہ ہو گا نہ آخرت 
میس پر بخت ہو گا۔ 

وت گار رن رن ات کون 

ترکت فیکم امرین لن تضلواماتمسکتھ بھما.کتاب اللہ وسنة رسول اللہ۔ (تریم) میں نے تمارے اندد دو چرزریں پچھوڑی ہیں جنیں اکر تم 
ا ا ا ا سرڑں۔ 

4ے اص علوٰۃ گوالہ موطا, پاب بڑگو ں ٹر اامال, چلر اول, عریث 877, 949, 55و, 1001)۔ 

7۶٤‏ جح۶ ۶/۶ ٰ۶ و9 وکا ہے اس ے 
َسات 

5ے لن ال فال, جلر اول؛ صصیث 886)۔ 


2 عرل بین الناں 


90 ۶+9+0" 9 "رت 
سے بے کر مملات کے سربواتک سب پریکساں ناف ہونا چیہ ۔ کسی کے سے بھی اس میں انقیازی سلو ک کی کوئی گنائش نہیں ہے۔ قرآن مجید میں 
الہ تعالی اپنے نا کو یہ اعلا نک رنے کی بدایت فراتا ہے سک 


7 وے 


وَاوٍ ث لِآَخْدِلَيَتْقُورسورۃالشوری. آیة15) 

(ممہ) ےل دی گیا ہے کہ تتمارے ورمیان عرل گرولں۔ 

یھنی میں ہے لاگ انصاف پسنری اختیا کرنے پر مامور ہوں۔ میرا یہ ککام میں ہ ےس ہ کسی سے مخ میں او کسی کے خلاف تحصب بتوں۔ میرإ سب الماؤں 
سے بکمیاں تعلع سے اور وہ سے عدل و انصاف کا تعحاخ۔ جؾخ جس کے ساتھ ہہوں میں اس با سا ھی ہوں اور جؾخ جس کے خلاف ہو میں اُس کا خالف ہوں۔ 


رن نف نی یی کے ھی وی از خسن یت او ا و یھو کے رت وی بس کی ال ای توق خین مین کچھ 
تق ہے وہ سب کے سے من ہے۔ ہجو گناہ سے وہ سب کے سے گناہ ہے۔ بو مرام سے وہ سب کے سے مرام ہے۔ جو علال سے وہ سب کے سے علال 
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ہے اور جو فیضش ہے وہ سب کے لیے فرض ہے۔ میری اتی ذات بھی تقانون خداونر یکی اس ہم ہگمیری سے مسضلی غہیں۔ نا خود اس اود ے کو یوں بیان 
فرائے ہیں 


انبا هھلك من کان قبلکم انھم کانوایقیمون الحد عل الوضیع ویترکون الشریف. واللي نفس محمں بیں؟ لو ان فاطمة (ہنت محمد) 
فحلت ذالك لقطحت یںھا۔ (تریم) تم سے بط ہو امتھیں گززری ہیں وہ اسی لیے توحاہ ہہو می ں کہ وہ لی ککم تر در ہے کے مجرمو ں کو تقانون سے مطالن 
سزا دی تھے اور او نے ورہے والو ں کو پچھوڑ ون تھے۔ تحم ہے اس ذا کی جس سے ہاتھھ میں محم کی جان ہے اکر حم کی اپ بی فا بھی چوری 
کرتی تو میں ضرور اس کا ہاتھ کاٹ ویتا۔ 


5ے (مخاری کتاب ا رود اواب نر 11ء 12)۔ 

حضرت معز بیان کرئے ہیں 

رایت رسول اللہ صل الله عليه وسلم یُقیں من نفسه 

(تریم) میس نے خودرسول ان کو اہی ذات سے بدلہ وین 21 ہے۔ 


7ے اکتاب امخراع, امام الو اوستٗ سن 116 الطبق التلغییی مض طععلی, 1352 جری۔ مسیر الو واود الطیالی, عدیث نمبر 55؛ ظط دائرۃ العارف؛ 
حر رآپاد, 1 ہ یا)۔ 


3 ج0۳0ھ70. 


ای قامد ےکی فرع یہ مرا قاحعدہ ہے جو اس ویاست کے مسفرات! میں سے تتھاکہ ممام مسلراوں کے حقوق بلابیاظ زنک و نل و زبان و وطن پالکل برابر 
بین کسی فز گر لی یا فص وق کو اس زا کے زوین ضز نتیازی ختوق تیاضل وو کت یناو کس یکی یش کسی ووسرے سے مال 
میں فروتر قرارپا سن ہے۔ قرآن مجید میں ان تعالیٰ کا ارشاد ہے: 


ما لمومِنُوَإِخوَة (سورة الحجرات: آیة10) 

(رخمہ) موشن و ایک دوسرے کے با ی ہیں۔ 

ص٣‏ ۔ کیم و گ ہہئے 2٣ثو‏ سو سے ا ہے کپ و ور و ےھ سے خی >> ھھڑ ےط دے ٰ کے کؿاوے 1 
یا اِهَا الناس إِنَا خَلَقْنَائم مِن ذکر وانٹی وَجَعَلْنَا لم شعوبا وقباز لِتَعَارَفوْاٴ إِنَ ا نَرَمَكُمْ عِنَْ الله اتْقَائُمْ (سورة الحجرات: ایة 
03( 

(تیم) لوگوا ہم نے تم کو ایک مرد اور ایک عورت سے پیا کیا او رآمیں قبیلوں او قوموں میں نمیم کیاتاکہ تم ایک دوسر ےک بجاو ۔ ور تقیقت ایل کے 
نزدیک تم میں سب سے زیادہ عزت والا وہ ہے بو سب سے زیادہ سی ہے۔ 


ھی سے مب یا آزنادات ان فا ےکی ضز ت کے لین 
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ال ة ینف ال و رکذ لیکن نول وعَعھ يک ۔ تی لم تماری صوزیں اود تارسے مال میں تا کہ یارسے ول 
اور تہارے اعمال جینتا ہے۔ 

8 تیر اہ کی گوالہ سلم واسی ناج جلد ارم صن 217, مطبو پی میں مس 1937 عہری)۔ 

ربخ کا قَضل کی عَلی سد الا بالئكڑی۔ (رم) مسلان جوائی ہوائی ہیں ۔ کس یک وکسی پر فضیلت نیع ھ تو کی بنا پر ہے۔ 
لے (ام نکی عگوالہ طراٹی: جلد چمارم: ض 217)۔ 


ا ھا النَّاس. الا ان ربکم واحں لا فضل لعربي علی عجی. ولا لعجمي علی عرق. ولا لاسود عل احمر. ولا لاحمر عل اسود الا 
9 8 یر ا ا ا کے ا ار ا 


رکوئی فضیلت ہے, مر تقولی سے میاظ سے۔ 
0ے لف روج العا ی, عوالہ دی وای مویہ جلر 26ء ضئی 148, اوارة الطباعۃ ا مص)۔ 


من شھں ان لا اله الا الله واستقبل قبلتناً وصلی صلوتناً واکل ذبیحتناً فھو الیسلم لە ماللیسلم وعليه ماعلی الیسلم۔ (77) ص 
نے شمادت وگ یکلہ الطر کے سوا کوٹی مرا نمھیں اور ہمارے کی طرف رخ گیا اور ماری طرح نماز پڑٹی اور ہمارا پر کھایا: وہ ملرانی ہے۔ اس کے حقوقی 
دی ہیں جو مسلران کے حقوق ہیں اور اس پر وی فرائحضس ہیں ہو مسلران کے فالضص ہیں۔ 


1 ے (خاری, کتاب الصاوق, پاب 28)۔ 


المؤمنون‌تکافا دماؤھم وھبر یں على من سواہم ویسٹی بل ہتتچھ ادذاجر۔ (ترمہ) موموں کے خون ایک دوسرے کے بہار یں, وہ ووسروں 
سے مقایے میں ایک ہہیں, اور اع کا ایک او٣ثیٰ‏ آدمی تھی ا نکی طرف سے ذمہ نے سکتا سے۔ 


2 ے (اوداد کتاب الفیات: باب 11۔ نما ی تاب القّامہ؛ باب 10ء 14)۔ 
لیس علی الیسلجر جزیة۔ (تمم۔) مسلمان پر بتزیہ عاند ‏ میں کیا چا سلتا۔ 
3ے (الوداؤد کتاب الابارہ؛ ہاب 34)۔ 
4۔ علوس ےک ذٹہ واری وباب دی 


و تھا اعم تقاعدہ جس پر یہ ویاست تاتم ہوئی شھی, یہ تھاکہ عکومت اور اس کے انختیارات اور اموال دا اور ممسامافوں کی اوانت ہیں جنلیں دا تقیں: اان دار 
اور عاول لوگوں کے سپ کیا جانا چاہیے۔ اس امانت میں کسی شخس کو من دانے طریق یں یا غضسالی اخراض کے لیے تصر فکرنے کا ضہیں سے اور جن 
لوگویں کے سرد یہ اماشت ہو وہ اس سے سے جواب دہ ہیں ۔ قھآنی مجر میں اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے؛ 


غلاے و ملولیے او الائلیٰ مودودگ 45 
نالیم کے نوا المَانَاتِ| ال هك 5 ٌ٥ا‏ عَکَمْكُم بََ الناسِ ان تحکُموْ الد إِنَ الله ۳ءء بهِٴٴإِنَ الللهک نَسَہیگا 
بَمِیُرَان رسورۃالنساء آیة8ق 


نکممان زاین ای ان کے پک اونب لکن ھا زان فک ہم وو ےن :خی کی فی سن 
ہے ۔ قالط سب مھ لن اور جنکھنے ولا سے۔ 


رسول ارثہ ث کا ارشاد ہے: 


ال یلک راب ویک مَسغول عن 7 عیدقَاللِمَاز لی عل التَاس را وَمٰے ول عن 7ج (تیمہ) ہروا تم میں سے بر ایک کسان 


سر مم کے 
2 


ہے اور ہر ایک سے ا سک رعایا کے متعلاح سوال کیا جائے گا۔ عاکم وقت لوکوں کامابسان ہے, اس سے ا سک رعایا سے بارے میں باز بہیں ہوگی۔ 
4ے ( عخاری: کتاب الاعکام,: باب اول؛ س مء کتاب الامادٰة: باب 5)۔ 

سال رع اي حرف جرتا و اکور لاو ا و و کزان ان ان کے سی ریت 
کے معاعلات کا سربراہ ہو اگر اس عالت میں صر ےکلہ وہ ال سے ساجھھ د+وکا اور خیاشت کر نے والا تھا ٴ الطر ا پر جصنت عرام کر دے گا۔ 

5ے (عخاری کتاب الاعکام: باب اول؛ عم کتاب الابیان: باب 61ء کتاب المارق, باب 5)۔ 


مآمن امیریلی امر المسلمین ثم لا یجھں لھم ولا بنصح الالم یں‌خل معھ فی الجنة اللہ۔ (تریمہ) کوٹی عاکم جو مسلرائوں کی علومت کا 
کوٹی منصب سنجھانے پچھر ا س کی ذمہ داریاں ادا کرنے کے سے جان نہ لڑائے اور اوس سے ساتھ الم نرککرے وہ مسلرائوں کے ساتھ جمنت میں قماً 
داتحھل تہ ہو گا۔ 

6ے (رس مء کتاب الامادقہ باب 5)۔ 

یا اباذر انك ضعیف وانھا امأنة وانھا یوم القیامة خزی وندامة الأمن الخل بحقھا وادی الذي عليه فیھا۔ (تریمہ) بی پت نے حضرت الو 
پڑ سے فریایا, اے الوفر! ت مو رآومی ہو اور علومت کا منصپ ایل اماشت ہے۔ قیامصت کے روز وہ روا یٰ اور ترامت کا موجب ہو گا سوائے اس شخنس کے 
و اس کے ى کا پورا برا محا ککرے اور جو ذمہ داری اس پر عاتد ہولی سے اسے ٹیک ٹحیک او ا کرے۔ 


7ے آکنز الفال, بر شم, صیث 68, 122)۔ 
من الھون الخیأزنةتجارۃ الوالي فی رعیمقہ۔ (تیمہ) کسی عاکم کا ابق رحعیت میں تجارت مکنا بد رین خیات ہے۔ 
8ے لٹ الال ہل رشئم, صیث 78)۔ 


من ول لناعملا ولم تکن لە زوجة فلیتخل زوجة. ومن لم یکن لە خادم فلیتخل خادمآ. اولیس لە مسکن فلیتخل مسکتا. اولیس 
له دابة فاییتضل دابڈہ فمن اصاب سوی ذالك فھو ضال اوسارق۔ (تیم) ہو شف ہماری عکومت کے کسی منصب پر ہو وہ اکر ھی نہ رکتا ہو تو 
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شاد یککرے, اگر خاوم نہ رکھتا ہو نو ایک خاوم واص ل کر لے, اگ رگھر نہ کھتا ہو نو ایک گھر لے لے اکر سواری نہ رکھتا ہو تو ایک سواری لے لے۔ اس سے 
آگیو گيد ہے برواق کے اواے۔ 
9ے آن الفال, ہل ر شخم, یث 346)۔ 
حضرت الو بر صدن فریائے ہیں: 
ڈوک می اشن 1ئ ھا کے انار کلذ ڑا مہوت کی اس اتسس ا اقاو تا راسا ا اف 
اقرب الناس من ظلم المؤمنین ومن یظلم الممؤمنین فانھا یخفر اللہ۔ (7ی۔) ہو ش٣ص‏ عکمران ہو اس کو سب سے نیادہ جار صاب وین و 
اض بے زا نیت ون تی ری مین بن تو و سک ڈو ئن کو کنا یناوسن سے زی پک اب سا نے 
کیچنکہ عکام کے سییے سب سے بب ھکر اس بات کے مواقع ہیں کہ ان کے ہاتھوں مسارئوں بر غلم ہو اور جو مساراوں پر شلم ککرے وہ را سے خداری کرتا 
ہے۔ 
0ے آلنز القتال, ہل ئم, صصیث 2505)۔ 
حضرت ع کت ہیں. لو لك حمل صن ولس الضآن ضیأعاٗبنشاطق الضرات خشیبتان یس لی اللہ۔ (قتم) دریائے فرات کے کنارے ای ک ری 
کا بچر بھی اکر ضائحع ہو جائے نے مجھے و مکنا ےسک النہ مجھ سے باز پہی ںکرے گا۔ 
1ے آلنزالفثال, جلدئم, عدیث 2512)۔ 

5 ٹوریٰ 
اس ویاست کا پائچواں اعم قاعدہ یہ تھاکہ سرراہ بیاست مسامانوں کے مسٹورے سے اور ان کی رضا مندی سے مد ہونا چیہ اور اسے علومت کا نظام بھی 
مشورے سے پپلانا چاہے۔ قآن ید میں ارشاد ہوا ہے: 
وَأمُرُهُم هُوْزی يَمْنَهُمُ (سورۃالشوری. آیة38) 
(تریمہ) اور مسارائوں کے معاملات با شی مشورے سے یلت ہیں۔ 
وَكَاوِزَهُم ؿ الْاَمُر (سورۃآل عمران. 159) 
(قرتمہ) اور اے !ای سے معاملات میں مشاورت کرو 
حضرت ال کا بیانں ےک میں نے رسول الثہ کی خدمت میں حوض کیا کہ اگ رآپل کے بعد جھمیں کوئی ایا معارلہ پیش آے جس کے متعلن نہ قڑی 
رکز فو ار رت کھت ین ا 
۷۵ 9 وروی 
اص شف سک رائے پر فیصلہ کر ڈالو۔ 
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2ے (رواہ الطبرانی ث الاوسط ورجاله موثقون من اھل الصحیح)۔ 


(اں رح ما لوان نے را وآ ین خی کی نکی کے وا ےے 0 7ھ 0 والے نہ ہوں۔ ا 
0+ 1 7 رپ 
سے سے جو دوسرے اوصاف ورکار بہیں اشبیں نظر اندا کر دیا جائے)۔ 
حضرت عم کھت ہیں, من دعا ا ی امارۃ نفسه او غیرہمن غیر مشورۃ من الیسلمین فاقت لود (ترص) جو تخس مسلمائوں کے مشورے کے بغیر 
نی تن ان کے کے و ےو ےل نس کے یی کٹ 
3ے کن الشال, جلدحم, عحدیث 2577)۔ حضرت عم کے اس قول کا مطلب یہ ہے س کسی شخص کا اسلامی عکومت پر زرة سخ سو ےکی 
خر کان کن نت وت کا ہرداشت نمی ں کنا پای)۔ 
ات او ات مان لت کا کزان نت و 
لاخلافة الاعن مشورے۔ (تیم) مٹورے کے مبغی رکولی خلافت نہیں۔ 
4 ے آلکن ااثال, جلرئم, عدیث 2354)۔ 

6۔ اطاعت ال وف 
چھنا قاعرہ جس پر یہ بیاست قائ مکی گی تھی یہ تھاکہ عکوس کی اطاععت صرف معروف میں واجب ہے۔ محصویت میں کس یکو اطاعت کا عق نمیں چسچتا. 
دوسرے الفاظ میں اس قاہرے کا مطلب بیہ ہے کہ عکومت اود کام کا صرف وہی عکم ان کے ماتکتوں او رعیت کے لیے واجب الاطاعحت ہے بو قاوان 
کے مطااق ہو۔ قافن کے خلاف علحم وپنے کا نہ آنمیں قؾ تا سے اود نہ کس یکو ا س کی اطاعح تک رڈ چاہیے۔ قرآن یر ہیں خودرسول اللہ لے ال علیِ 
ول مکی بیع ت کو بھی اطاعت ٹی العروف سے ساتھ مشروط کیا گیا ہے عالنک ہآ کی طرف سے کسی محصیت کا عم صاور ہونے کاکوئی سوال ہی پیھا 
یں مت 


وَلَا يَعِْیْنَکَ يمَعْرُوْپٍ (سورۃالمتحنه. ایة12) 


(ترتمہ) اور ی کہ وہ 4 ام مروف میں آپ کی نافریا نی رکریں گے۔ 
رسول اش کا ارشاد ہے ؛ 
علی البرء المسلم السمع والطاعة فیما اأحب وكرِۃ إِلا ان یُؤمر بمعصیة. فاذا أير بمعصیة فلا سمع ولا طاعة۔ (ترمم) ایک مسمان پر 


اک ولاو و ےن کا کرت اسر چیک ا نیت گر ا7ق کر رن کو خرن 
جائے و پچھ رکوئی سع و اطاعت نمیں۔ 
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5ے (مخاری کتاب الاحام باب 4 نے الاازة باب ۵۔ الو واؤکتاب اناو باب وو نسالی تاب البیھ؛ باب 3 ای ناج اواب اناد 
باب 40)۔ 


لا طاعة فی محصیة اللہ. انا الطاحة ثی ال معحروف۔ (تریمہ) ال کی نافربالی میں کوٹی اطاعت یں ہے, اطاعت صرف معروف میں ہے۔ 
6ے ( الم کتاب الاىارة باب :٭ 1 داووں کتاب ا ماد باب کو نما ی کاب البپو باب 3)۔ 
یر مضمون نی ٹل کے بکشرت ارشاوات میں مختلف طریقوں سے نقل ہوا ہے۔ کمیں آپ نے فرایاہ لا طاحةے لمن حصی ادللہ۔ (تریمہ) جو ال کی نافراٹیٰ 


کرے, اس کے سے کوئی اطاعت نہیں۔ کمیں فرایہ لا طا ا لیمخلوق فی معصیة الخالق۔ (تریمہ) خال کی نافرانی میں کسی مخلوق سے سے کوٹ 
اطماعت نمیں۔ 

کمیں فرایا, لا طاحة لمن نہر بیطق اللہ۔ (قریمہ) بجو ال کی اطاعت نر کرے اس کے سے کول اطاعت نمیں۔ یں فرای/ من ام رکم من الولاۃ 
بمعصیڈ فلا تطیحود (تیمر) ام میں سے ہج وکوئی مہ ںکسی محصیت کا عکم رے تے ا سکی اطاحت ن کرو 

7ے آلٹرالشال, ہر شش م, افاویٹ بر 293, 294, 295, 296, 299, 301)۔ 

حضرت ال وبڈ اپنے ایک ف لیے میں فرائے ہیں, من ولی امرامة محیں صل الله عليه وسلّم شيٹًا فلم یقم فیھم بکتآب الله فعليه بھلة اللہ۔ 


تفر ال ریگ سا ا ےکا کان رح 71ا اکر ار الک رون اک 
مطالن کام ن کیا تو اس پر ال کی لھنتں۔ 


8ے ٹر البال, جل رگم؛ صیث 2505)۔ 

اسی بنا پر خلیفہ ہونے کے بعد اغوں نے اپنی پپسلی می تقریر میں یہ اعلان کر دا تھا۔ اطیعونی ما اطعت الله ورسوله فاذا عصیت الله ورسولە 
فلاطاعتہ لی علیکم ۔ (قرہ) مکی اطاعم تکرو ج ب کک میں اللہ اور اس کے رسول کی اطاعم تکرتا رعول اور جب میں اللہ اور اس کے رسو کی نافیاٹی 
کروں تو میریکوٹی اطاععت تم پر نہیں ہے۔ 

9ے إنٹر الثال, جلمئم, حبیث 2282)۔ ایک ووسری رولیت میں حضرت الوبر صدلن کے الفاظ یہ ہیں: وان عصیت اللہ ذاعصونی۔ (ت7) گر 
میں ا کی ناخبالٰیٰککروں نو تم میری ناخباٰیکرو۔ لک القثال, لد ئم, عدیث 2330)۔ 

حضرت علؿ فرائے ہیں, حق علی الامام ان یحکم ہما انزل الله وان یؤدی الامآنة. فاذا فعل ذالك فحق عل الناُس ان یسمعواله وانں 
یطیعوا وان یجدہوا اذا دعوا۔ (تیمم۔) مسسلمافوں کے فریاں روا پر بی فیس ہے کہ وہ اللہ سے نازل کردہ قافون کے مطال فیصلہ کرے اور امانت اوا کر 
ہے۔ پھر جب وہ اس رح کا مکر ربا ہو نو لوگوں پر یہ فیس ہے کہ ا سکی انممیں اود ائھیں اور جب اض میں پکارا جائے نے لبیک کہیں۔ 

0ے آلنز القتال, ہل ئم, صیث 2531)۔ 


ایک متبہ حضرت عل نے اپنے خی میں اعلان فبایا, 
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ما امرتکم بە من طاعة اللەتحق علیکم طاعق فیبا احیتم و ماک رهتم . وماً امرتکم بە من معصیة الله فلا طاعة لاحں ث المعصیة 
الطاعة نی المعروف. الطاعة ئ المعروف. الطاحة فی ال معحروف۔ (ترممہ) میں ا کی فیان بداری کرت ہہوئے تم کو جو عم دیں ا سک اطاعت 
تم پر فشق ہے فواہ وہ عم تمیں پسند ہو پا نا پسند ہو اور جو عم میں آہمیں ال کی نافیالٰی کرت ہوئے ووں نو محصیت میں کسی کے لیے اطاعت ضیں۔ 


اطیاععت صرف معرفت میں ہے, اطاععت صرف مع وف میں ہے, اطاععت صرف مووف 8ں ے۔ 
1ے إلنز الشثال, جلر ئم, صدیث 2587)۔ 
7۔ اقزا کی طلب اور طز کا مغ ہونا 


نی ان ات کے ا تن رن اک گر کا ا لا کے ا فائ کے ا کرت وی ین ا ون 
ہیں جو خود عصدہ حاصل کر نے کے طالب ہوں اور اس سے لیے کوسش شک ریں۔ 

قآن مر می اف تعالیٰ کا ارشاد ے, یِلكَ الدّاژ الِْرَة تَجْعَلَا لِلَيِيْنَ لَايْرِیْدُوَ عُلُوّا نی الازضِ وَلَا فَسَاد(سورۃالقصص,آیة83) 
(ہمھمہ) وہ آخزت کا گحھر ہم ان لوگو ںکو یں گے جو زین میں نہ اپقی بڑاٹی کے طالب ہوئے ہیں اور نہ فساد پاکرنا چاہنے ہیں۔ 


کا اشاد ہے؛ انا واللہ لا نول علی عصلنا ہلا احداٌ .الہ و حرص علييه۔ (تریم) مزا ھم ابق اس عکومت کا منص ب کسی اپسہ شح سکو نہیں 


دینے بج اس کا طالب ہو یا اس کا رض ہو 

2ے (مخاری, کتاب الاعکام, باب 7؛ سم ء کتاب الامادٰة: باب صوم)۔ 

ان اخر منکھ عند زامن طلية۔ (7م7) تم میں سب سے بل کر اتی ہمارے نزدیک وہ ہے بو اسے خود طل ب کرے۔ 

3 ے (اوواؤو کتاب الابار باب دوم)۔ 

انالانستعمل علی عہلنا من ارادة_ (ترصہ) ہم اپ عکورت میں کسی اہ شف س کو عامل نہیں بناتے ہو ا سکی وا شیکرے۔ 

4ے پنٹراامال, ہل ر شئم, یث 206)۔ 

یاعیں الرحمن بن سمرة لا تساًل الامارۃ فانك اذا اوتیتھ من مسئلة وکلت الیھا. وان اوتیتھا عن غیر مسئلة اعنت علیھا۔ 


(تیمہ) عبد ال محغ من سعرہ سے جفوڈنے فرایہ اے بد ال حون من معردا امار ت کی درخواست نکر کیک گر وہ تیں ملنگنے پر دی گئی نو غداکی طرف 
سے ت مکواسی کے تال ہک دی جائے گا اور گر وہ ت ہیں ہے ماکگے می فو خد کی طرف سے ت مكکو اس کا عق اواککرنے میں مدد دی جائے گی۔ 


5ے آکتز المال, جلد مشخم, عدریث 69)۔ اس مقام پ ہکس یکو یہ شبہ نہ ہوک اگر یہ اسلام کا اصول ہے و پھر حضرت بوسف نے مصر کے پاوشاہ 
نے عونت تا نون اکن کا صا تع نت کی سان کن او لیمکت ین خنکین مین این اف کین او اف لت می گے 
وہاں ایک خاص نضیاقی موقع پر انموں نے یہ موس کیاکہ اس وقت اگر میں باوشاہ سے علومت کا بلند ترین منصب طل بکروں تو وہ مھ مل سکتا ہے 
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او اس کے ذریہ سے میں اس لک میں خدا کا دین پچھیلانے کے سے راسنۃ کال سکتا ہوں لمیان گر میں طلب اقترار سے پاز رہوں تو اس بافر قو مکی 
پریت کے کے ہناور موتع مھ مل را سے وہ بات سے لکل جائے گا۔ یہ ایک اص صورت عال تھی جس پر اسلام کا عام قاعدہ چنسپاں نمیں ہہوتا۔ 


8۔ زیاست کا مقصر ود 


اس پیاست میں معکمران اور ا سکی عکومت کا اون غریضہ بیہ قراد دا گیا جھاکہ دہ اسلامی نظام زگ یک وکسی ردو برل کے بی ہوں کا یں اٹم ککرے اود 
اسلام کے معار اخلاقیق کے مطال بھلائیوں کو فروغ دے اور مرائیوں کو مٹائے۔ قرآن مجر میں اس رراست کا مقصد وود یہ بیان کیا گیا ہے کہ : 

انی إِن مُنَمُم فی الارضِ اَامُوا الیَلَ6 انا الوَكاةََآمَروابِامَعْروِتِ وَنَهَوْا عَي الْمنگُر رسورۃالحج. آیة 41 
فی ا نز من کک رک کی کن ےت تر یں ران کن 


اور یھی قرآ نی کی رو سے امت مسلمہ کا مقصد وود تی ہے 


ہے ے2 


ہے > ےے 2ے کو کے ہہ ہے ٹپ سے و+و ہر سے کے ےگ کا ے 1032 م7 2ں ٦‏ 
وَکَذْلِكَ جَعَلنَاکُمْ امّة وْمََالِكَكُوْتُوْ ا ہُّهَدَ١ءَ‏ عَل الِنَاسِ وَيِكُوْنَ الزَمُوْلُ عَلَيْكُمْ شَهیُدًاٴ(سورۃ البقرہ. آیة133) 


یں 


(تتمہ) اور اس طح عم نے ت مکو ایک ددمیا نکی امت (راہ اعترال پر قام رہن وا ی است) بنا دیاتاکہ تم لوگوں رگواہ ہو اور رسولٔ تم پ رگواہ۔ 


مز حَیر أ خر جٹ ِلقاس مرن الم غز وف توق عَن الٹفگر وَتژنًوتَپالٰ''(سورة آل عمران.آیة110 
(72) تم وہ ہمترین امت ہو جے لوگو ں کی اصلاح 7 0000ی و 00000" لاتے ہو۔ 
علاوہ ہیں جس کام پر محمد فنڈاو رآپ سے لہ کے ممام انبیاء مامور تھے وہ قرآن می رکی زو سے یہ اہ 

ان اَقيمُوا الزيْنَوَلَاتكَقَرَقُوْافِیْو ٴ(سورۃالشوریٰ. آیة13) 

(تممہ) دی نی کو قاتم کرو اور اس میں مترقی نہ ہو جاؤ۔ 

یر لم دنا کے مقابے میں آپن کی ساری جدوجمد صرف اس خرس کے لیے شھ یسک 

وی الذِيْحْ كَذلله'رسورۃالانفال آیة٥ق‏ 

(تریمہ) اور سار وین صرف الل ہی کے سے ہو جاےے۔ 

اور تمام انبیاۂ کی امو ں کی طر حآ کی امت کے سے بھی ا تعالی کا عم یہ تھاکہ: 


َ5 ا دو یک رپچ- ےر ہے و لف وٹ 
لِيَعْبُدُوا الله مُخْلِمِينَلَهُ اليِييَ حُتَقَاءَ (سورۃالبیْٰنه. ایق 


مر ا کی کیک اون گی ےک ال کرک وو بے 
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اس مییے آپ کی ات مکردہ بیاست کا اصل کام می یہ اہ دین کے پورے نظام کو ات مکرئے, اود اس کے اند رکوٹی ایی آمیزش نہ ہونے وے جو سم 
ی"ٗ9صسصس9ى00۳ اس آخری کے کے بارے میں خی نے اپنے اصجاب اور جالشیو ں کو تی کے ساتھ مقدنہ فیا دیاکہ: 

من احدث یْ ام رناھذ اما لیس منه فھورد۔ (7ظء۔) وشن بمارۓے اس وین میں کوئی ای بات اکانے بو ا س کی جن سے نہ ہو تو ا س کی 
بات مود ہے۔ 

6ے ( اق باب الاعتصام بالکتاب والسۓ) 

ایاکج و محدثات الامور خان کل محدثة بدعة وکل بدعة ضلالڈ۔ (تیمہ) خردارا ای باتؤں سے مچنا کیپنکہ ہر نرای بات برعت سے اور ہر 
برح ت گرادی ہے۔ 

7ے ( ماق باب الاعتصام بالکتاب والسۓ) 

سن ٹرمعبرعة فقنآغان اسر الات نین ےت تکازن ان ےکی کین نے ا کن سے مین 
0 

8ے ( رق باب الاعتصام باللتاب والسۓ) 

سی سکسلہ می ںآٹ کا یہ ازشاد ھی جممیں متا ےسک کی نآومی خراکو سب سے زیادہ نا پسند ہیں اور ان میں سے ایک وہ شس ہے ہی مبنتخ قی الاسلام 
سنة الجاہلیة۔ (تم۔) اسلام میں جاہلمیت کاکولٰٰ طریقہ پلانا چاہے۔ 


9ے (مفکوۃ, باب الاعختصام پاککتاب والست)۔ 


9۔ اص پامعروف و خی عن الک رکا تی اور فضق 
اس بیامت کے توعد میں سے آنری قاعدہ ہو ا سکو سج راس پر قاتم ھن کا ضامن تھ, یہ تھاکہ مسلم معاشرمے کے بر فرد کا نہ صرف یہ تق ہے بللہ 
یہ اس کا غیضس بھی ہے کہ کلمہ عق ےہ نکی اود جلاک کی حملی تککرسے اود معاشرے یا ملکت میں جماں بھی غلط اود ناروا ککام ہوتے نظ رآئیں ا نق کو 
سس ند سستشو تب 


(تممہ) کس اور پبیرگاری میں تعاون کرو او رگناہ اور زیاوٹی شض تعاون ےون 
و 27 


ا ھا لَيِیْنَ مَنُوا اتقُوا الله وَكُرنَْا كَوْلََمَيِيْرَان رسورةالاحزاب. آیة70 


(تممہ) اے لوو! جو ابماان لاے ہو ار سے ژرو اور ورست ات کو 


بے 
۱ 


یه الَيِيْهَامَنُاکُوْتُوا اكرَاوِزنَ پال ضط هُهّدَآءَلِلله وو عَلاَنقُيکُمْاَو الَالِدَيْنِ وَالَْكَبییَ'(سورۃالنساء. آیة 135) 
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(تریم) اے لوگوا جو اییان لائے ہو انصاف پر قائم ریۓ وانے اور اللہ کے لیے گواہی وین وائے نو خواہ تمہاری گواہی خود تمہارے اپے غلاف یا تمارے 
والرین یا فی رش واروں کے غلاف پڑے۔ 


سط ھو 


َشنَافِقذيَوَلْثنَايقَاثُ بَعْشُهَُم هن بَعٍْل 'يََمُووْتَ بِالْفُنگر وَیَنَهَوْنَ عَنِ الَعْرُوْتِ رسورة التوبہ. آیة67) 

(تیص) منافق مرداور عوزتیں ایک تھیلی کے چے بے ہیں وہ مائی کا عم د یت اود جعلائی سے روکتے ہیں۔ 

وَالموِنُوْتَوَالْمُومِنَاثُ بَعْضُهُم اَولِيَآءُبَ بط ٴَأَمُرُوَ يِالمَرُوفِ وَیَنْهَوَ عَنِ الگ (سورۃالتوبه. آیة 71) 

(تممہ) رن ضر رن رق ا ا سک ی2 کال ل کوک ال رکون 

لن ا ان و تا ان کی کی نے 

الأمِرُوْنَبٍ المَحْرُوفٍءَ النَّاُوْنَ عَنِ الْمُنْگر وَالدهْظُو تل لِحُدُوْدِاللو (سورۃالتوبة . آیة 12) 

72ا کی ا کم دنین وانے ‏ ہارگی سے مع کرنے وائے اود اللر سے ععی رکی حفاظ تکرنے واے ہیں۔ 

سے ارشادات اس معابلہ میں یہ ٹیں, من رأیٰ منکم منکرافلیغیرہ ہیںہ فان لم یستطع فبلسانہ فان لم یستطع فبقلیه وذالك 
اسفتا تا ین تین ےت گر ال انت ا سی کت ری رکز کان کے رر از 
کور کر کول کے ت۲ ھ2 ار کی اط را تر ملق کان مم 

0ے ماس لم : کتاب الابیان: باب 0۔ تیزی, اواب الشضن, باب 2۔ او واود کتاب ا لا ئم؛ باب 7۔ امن ماج اواب افضقى, باب 20)۔ 

ثم انھاتختلف من بعں ھم خلوف یقولون مالا یفعلون ویفعلون ما لا یؤمرون. فمن جاهں ھم بیںہ فھو مؤمن ومن جأاهدھم 
بلسانه فھو مؤمن. ومن جاھد ھم بقلبہ. فھو مؤمن ولیس وراء ذالك حبة خردل من الایمان۔ (تریمہ) پھر ان کے بعد تالائ لوگ ا نکی 
ین :وی کنں ےجو ین کین سے او سال کین گے نی تا یں ھک شا سی ےہ یں جو ان سے خلاف باتھ سے جا دکھرے 
وہ مومن ہے اور جو ان کے خلاف زبان سے جما دفکرے وہ مومن سے اور جو ان کے غلاف دل سے جمادکرے وہ مومن سے اور اس سے کم تر ایمالن کا نرہ 
ابر جج یکوئی درجہ نیں ہے۔ 

1ے ( اس عم کتاب الابیان: باب 20)۔ 

اقضْل ال اکطیتقرل وحق غلل ستطان جاؤن 2 ضس ے اض چا ظالم عکمران کے سا نے انصاف (یا )کی بات کنا ہے۔ 
2 ے (او داود کتاب الم لاگم, باب 17۔ تروزی, کتاب الفقن, باب 12۔ نسالی, کتاب البیعہ, باب 36۔ ائن ماجہ, ابواب الفقن, باب 20)۔ 


ان الناس اذا روا الظالم فلم یاخل واعلی یدیه اوشك ان یعمھم اللہ بعقاب منهہ۔ (تری) لوگ جب ظا مکو (یھیں او اس کے اھ نہ پلڑیں 
و بعید غھی کہ ال ان پر عزاب عام گی دے۔ 
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3 ے (اہو داود تاب ا ملا تم, باب 17۔ تریزکی, کتاب الفتن, باب 12)۔ 
انه ستکون بعدی امراء, من صدّقھم یک بھم واعأنھم عل ظلبھم فلیس می ولست منہ۔ (ترم) میرے بع رکچ لیگ ران ہونے 
والے ہیں جو ان کے بجھوٹ میں ا نکی ماعی رکرے اور ان کے ظلم میں ا نکی مد دکرے وہ جھ سے خسمیں اور میں ألن سے میں۔ 
4ے (نا ی, کتاب البیع, باب 34ء 35)۔ 
سیکون علیکم ائمة یملکون ارزاقکم یحدثونکم فیکل‌بون ویعملون ویسیؤون العمل. لا یرضون منکم حق تحسنوا قبیحھم 
وتصدقوا کل بھم. فاعطوھم الحق مأارضوابه فاًذاتجاوزوافمن قتل علی ذلك فھو شمھھیں۔ (تریم) خیب تم پر ای لیگ ہکم ہوں ے 
جن کے بات میں تہاری رو زی ہو گی۔ وہ تم سے بات کریں گے تے جھوٹ ولیں کے اود ام کریں گے تو برے کا مکریں کے۔ وہ تم سے اس وق ت تک 
راشی نہ ہوں سے جب کک تم ان کی مہائیوں کی تعریف اود ان کے بجھو ٹ کی تصدی ن ہکرو۔ میں تم ان کے سام عق پشیٹی کرو جب تک وہ اسے گوارا 
کریں۔ چھ گر وہ اس سے تھاو زکریں نے جو تخص اس پر ش لکیا جائے وہ شید ہے۔ 
45ے آل الال جا رم صر:بٹ 97)]۔ 
سر ح ھا اسر 2ئ کی ا ان کے کی اک م کو رای کرنے کے کے وہ با کی بو اس کے رب کو نارائض کر 
9 -- - 0 
46ے آلز الال سے صر:بٹ 09))۔ 
باب ٭م 

خلافي راشرہ اور ا سک خصوصیات 


صفیات گزشنۃ میں اسلام کے بج اصول عکمرانی بیان سے گے ہیں, ضی پل سے بعد خاغائے راشری نکی علومت اضی اصولوں پر قائم ہہوٹی تھی۔ آنحضر ت کی 
راہ رات تعلیم و قرییت اور عھلی رسنائی سے ہو معاشرہ وجود می ںآیا تھا اس کا ہر فرد یہ جانتا جھاکہ اسلام کے اعکام اود ا سکی رو کے مطال عق کسی قسم 
اطم انت بنا پاین .ارح حتف نے یی واففاقی سے ار میں توق فی خی سای لیکن مل مار کے لوکون لے تی ان ناسک 
اسلام ایک ضز کی ات نا ان کان کی خانالنی بادشاب ی کی بنا ڈالی گلتی, نر کوئی شخس طاقت استعما ل کر کے بر سر اقیزارآیا, نہ 
تی و اس روغب ا فا بی ان سن کوٹ وشن کی پک کے ھکر بئات کو لوت ای اذ 
مرشی سے خلیفہ بنائے لے گوترسن زج گریت کل فائت رات امت رر فائت 7و یئن کی را ا لا ول ےکن 
مساماو کی نگاہ میں خلات کا گج طرز یھی ہے۔ 
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1۔ انا ی غلافت 


نی ئل کی جانشی سے سے حضرت ا وب کو حضرت ع نے تی زکیا اود وریے کے ممام لوکوں نے (بج ور تقیقت اس وقت پورے ملک میں عملا مانندہ 
تین کے تی ا لج سے فو ناو رت کے انی رح کن رکا وت کی رت اوک ےق ات ےت 
حضرت عمزے کے عق میں وصیت لکھوائی اور پھر مسید خی میں لوگو ں کو مج کر سےسکما: 


“کیا تم اس شخس پر رانشی ہو نے میں اپنا جالشین بنا را ہوں؟ خداکی تسم میں نے رائے قائ مکرنے کے سے اپنے ذین پر زور ڈا نے می ںکوئی کی نہیں 
کی وی کسی رش و نو فنن پک خن الفطا کو اشن رم نکی ہے یا شا ن مکی سو اع تر 


اس پر لووں ن ےکما: عم متییں سے اور اطاعم تک ریں گے۔ “ 
ے (الطربی: تایح الاعم و المایک, جلر دوم: سخ 618, الطبجہ الاستقامہ: قاہر, 1939 غیری)۔ 


حضرت ع کی ززیگی سے آخری سال جج کے موقع پر ایک شف نے ک ماس اکر عحزے کا انقال ہوا تو میں خلاں شفس کے بات پر یت کر لوں کا کیپنکہ الو 
کی میعت بھی تو اپنک می ہہوئی تھی اورآخر وہ کیاسیاب ہو گئی۔ 


ے (اُس مخص کا اشارہ اس با کی طرف تھاکہ حضرت ع نے سقیفہ بی ساعد ہکی ملس میں اچاتک اش ھکر حضرت الو ڑکا نام وی کیا تھا اور ہاتھ 
بڑ اکر فور ان کے باتع پر ہمیع کر لی تھی۔ ا نق کو خلمیضہ بنانے کے معاللہ میں ببعل کوئی مشورہ ہیں کیا تھا)۔ 


حضرت عم کو ا س کی اطلاع ہوئی تو انموں نے کیا میں اس معالے پر ایک تقری رکروں گا اور عوام کو ان اوگوں سے نبرا کر وول گا جو ای کے معاملات 
پر غاصبانہ تسلط قائم کرنے کے اراد ےکر رہے ہیں۔ چنانچر وریہ نکر اضموں نے اپی لی تقزیر میں اس قح کا وک رکیا اود بڑبی تفحسیل کے ساتھ 
صعقیفہ بی ساعدہکی س رمگزشت بیا نکر کے یہ بتایاککہ اس وقت مخصوض عالات تھے جن میں اچانک حضرت الوب کا نام گی کر کے میں نے ان کے پاتھ 
پر ید کی تھی۔ اس سلسلہ میں انموں نے فرایا, ملک میں ایسا نہ کرتا اور خلافت کا تصغیہ کے بغیر ہم لیک اس سے اشھ جاتے نو اندیشہ تھاکہ رائویں 
رات لیگ کسی کوئی غلط فیصلہ نکر ٹڑنھیں اور ہرارے لیے اس پر راضی ہونا بھی مکل ہو اور رانا بھی مشگمل یہ فتل اگ بامسیاب ہوا تو سے آئزرہ کے 
سے نظر نی بنایا جا سکتا۔ تم میں الوب جصی بلنر و پلا اور مقبول شخصیت کاآدمی او رکون ہے؟ ا ب اگ رکوئی شخس مسراوں کے مشورے سے بغی کسی 
یت کے کا 29 ین کے ا کر یت کیا ےکی دوک ن ےکآ کز لفن جک کی ین سی 


ے (مخاری: کتاب ا حارٹین, باب 16۔ مسر اممر چلر اول, عدیث نمبر 391 ظع مالث, وار امعارف, مضص 1949 عیسوی۔ مسر ام رک رولیت میں 
فرت رک ا ان ا لن ےق رش تا ےکن ا کی کن کر ات ین وت ئن ون کی 
تی یت ہے جن نے ان ےون کی ای و ات مین حضرنت من سے الفافو تعن نک بین سز مس مت کو وت سے ا امت دی 
جائے اس کے يہ اس کا قو ل کر علال میں ہے۔ “(این ترہش اری: جلد دوم صفہ 125ء الطبعۃ الخی. قابرد 1325 جری)- 

اپنے ٹر کردہ اسی قاعدہ کے مطالخ حضرت عم نے ابی وفات کے وقت خلافت کا فیصل کرنے کے سے ایک اتقالی مجاس مر رکی اور فرایا: "جو تخس 
ہناراو سے نشور سے لی ای جن ےکی وٹ کے از اش لک رذ امن سےا اخنوں کے آینے ین کو اشن کے اق سے 
صاف الفاظا میں مل کر دیا اہ خلافت ایک موروٹی منصب نہ ہن جائے۔ 


غلاقے و مولیے الو الاعلیٰ مودووی 55 
ہے (الطبری, جدر سوم, سخ 292۔ ابن القی جدر سوم, صغحر 34 35 اوارة الطباعۃ نیہ محر 1356 ہجری۔ طلبقات امن سعں جار سوم, صغف 
4ء درار صاوں بوت: 1957 حلیبی جح الہاری: جلر 7ہ مخ 49)۔ 

يہ انال ی میلس أن چھ اشناص پر معقل بھی ہو حضرت عے کے نزدیک قوم میں سب سے زیادہ با اثر اور مقبول عام جھے۔ اس محلس نے آخر کر اپن ایک 
رگن عبد ال رگن بن حو ف کو خلیفہ تی زکرنے کا اختیار رے دیا۔ اضوں نے عام لوگوں میں پیل پچ کر معلوم کرنےے کی کومش ش کی کہ عوام کا مان 
زیاو تکس تخ س کی طرف ہے جج سے والیں گزرتے ہوئے قافلوں سے بھی وریافت کیا اور اس اص“تصواب عام سے وہ اس تیج پر نے کہ اکٹ لیگ 
حضرت حشانٔ سے مق میں ہیں۔ 

بڈے (الطری, جلر سوم, ضف 296۔ امن الاقیرب جدر سوم؛ سخ 36۔ البرایہ والنایہ؛ جلر 7, سخ 146)۔ 

اسی بذیاد یر حضرت عثان خلافت کے لیے تنب سے گے اور مع عام میں ا نکی صیعت ہولی۔ 

حرف خحنا نکی از کے بی نج ب کچ اوکوں نے حضرت عل کو خی ینا چا پا اخنوں نے کیا یں ای کے کا افتیاز خمھین ہے یتال وی 
اود اہل پر کے کرنے کا امم ہے۔ ج س کو اب شوریٰ اور ایل بر خلمیضہ بنانا چائیں گے وبی خلیضہ ہو گا۔ میں جم تع ہہوں گے اور اس معالے پر و رکریںی 
کت 

اے (ائن شیب الامامتۃ والسیاست؛ جلد اول, سح 41)۔ 

طر کی رویت میں حضرت علن کے الفاظ یہ ہیں: ''میری میعت خفیہ طریقہ سے نمیں ہو سکق. يہ مساماو کی مرشی سے ىی ہولی چاہے“ 

7ے (الطری: جلد سوم؛ سخ 450)۔ 


حضرت عل کی وفات کے وقت لوگوں نے یھ اک بحم آپ کے صاہبزارے حضرت صن کے باتقھ پر بیع ت کر لیں ؟ آسن نے جواب میں کما: میں نہ تم 
کو اس کا عم دینا ہوں, نہ منع ککتا ہہوں, تم لوگ خود ایی طرح وی سیک ہو_ “ 


8 ے (الطربی: جلد چمارم: سخ 112 ا سعودی, مرو الیسب, جلد دوم: سخ 42 اللہ الہیہ مصر, 1346 جھری)۔ 


یکس نے عین اس وقت جبلہ آپن اپنے صاججزادوں کو آنری وصیت کر رہے تھے عض کیا کہ امیر المومنین ! آ اپنا ولی عم رکیوں نہیں مق رکر 
دیتے۔ جواب میں فربایا, "میں مسارائوں کو اسی حالت میں پکھوڑوں گیا جس میں رسول اوہ لٹ نے پکھوڑا جھا_ “ 


ے (ام نکی المدایہ والنایہ: جلد 8, سخ 13, 14, مجع ال واود, مصر۔ امسعودی, جلر دوم: سخ 42)۔ 


ان واقعات سے صاف ظاہر با ہے کہ خلافت کے متتع خلنائے راشرین اور اصحاب رسول ٹل کیا صن علیہ تصور یہ تھاکہ یہ ایک اتقالیٰ منصب ہے 
جے ملامائوں کے پابی مشورے اوران کاو رضامنریق سے قائم ہنا چا ہے ۔ مودوث یا طاقت ہے برسر اقنرا رآنے ای امارت ا نکی رائے میں غلافت 
یں پللہ باوشاہی تشھی۔ ععحابہکراخ خلات اور بادشاہی کے فرق کا جو صاف اور واج تصور رن جے اسے حضرت الو موسی اشعریٔ ان الفاظ میں بیان کرتے 
ٹیں, ان الامرةما اوء تمر فیھا وان الملک مآ غلب علي بالسیف۔ (ترمم) ادارت مچنی خلات وہ ہے جے اتم ککرنے میں مثورہ کیا گیا ہو اور 


بادشاتی وہ سے جس پر تلوار کے زور سے غلمبہ حاصل کیا گیا ہو)۔ 


غلاڈے و ماولیے او الاعلٰ مووووی 56 
0ے (طلبقات امن سعں جلر چارم: سمخ 113)۔ 


2 شُوروی علوست 


یہ چاروں خلغاء عکومت کے انتظام اور قانون سازی کے معالے میں قوم کے ال ابی لوگوں سے مشورہ کے بغیر ام نہیں کرت تھے۔ صن امداری میں 
شر ا کسی ات ٢ز‏ ضرف وش سا ھن تن کان کو ان ا رک سز سن وا ین کک 
و کا ری مت ند کو کے کان لق دک کن ان۳ 
نس وو ارام و ا سیر کر ا کک رک ا ان اک ین رک ےر کی نب 
کے مشورے سے قرار پاقی تھی اس کے مطالق فیص ہکرتے تھے۔ 

1ے (سنم الدارگ, باب الفتیاء و مافیہ من الشة)۔ 

بیی طز ععمل حضرت ھن کا بھی تھا۔ 

2ے آنٹرالشثال, جلرئم, یث 2281)۔ 


مشثورے کے معامے میں خلفائے راشرین کا تصور یہ تج اہ ابل شور کو پوری آزادمی کے ساتھ اظمار رائےکرنے کا جن ہے۔ اس معالے میں غلاف ت کی 
الب یکو حضرت نے ایک محاس مطاور تکی افتناگی تقریر میں ہیں بیان فرایا تھا, "میں نے آپ لوگو ںکو جس خرض کے لے لیف دی سے وہ اس 
ےے :نوا ٹین ہی ےکک رآپ کے موا لات کی انا مک زاس ان انان ینآ نے ما ینآ ہیں مین آپ فی کے ا 
مس سے ایک فرد ہوں او رآ آپ ہی لوگ وہ ہیں ہو جؾ کا اقرا رکرنے والے ہیں۔ آپ میں سے جس کا ہی چاہے مچھ سے اخلا فکرے اور جس ای 
چا سے ممیرے ساتھھ انغفاققکرے۔ میں یہ غلیں چاہتاکہ آپ میری خوامت لک پیو یکریں۔" 


3ے (امام او بوسف کتاب ا راع سخ 25)۔ 
3 بیت الال ے امانت ہونے کا تصور 


یت المال یکو وہ خرا اور فل کی مات مجن تھے۔ اس میس قافون کے خلا ف مج ھآنے اور اس می سے اون کے لاف مچھ خرج ہو نے کو ود جائز نہ رکھت 
تھے۔ فبانرداو ںکی ذائی اخراض کے سے اس کا استعمال ان کے نزدیک ام تھا۔ بادشاہی اور خلافت کے جرمیان بذیادی فرتی ہی ان کے نزدیک یہ جھاکہ 
بادشاہ قوٹی خزانے کو اپنی ذائی ملکیت بنا کر اس میں ابی خواہشات کے مطالق آزادانہ تصرف کنا ہے اور خلمیفہ اسے خدا اور حا کی امانت مج ھکر ایک 
ایک پائی تؾ کے مطااق وصول اود حؾ بی کے مطاانع خ رج کنا ہے۔ حضرت عم نے ایک عرتبہ حضرت سلمان فارک سے پوپھا کہ ''میں پاوشاہ ہول یا 
خلیضہ ؟“ انہوں نے مبلاحائل جواب دیاکہ "لگ رآ مسلمافوں کی زمین سے ایک در عم بھی عؾ کے خلاف وصول کریں اور ا یکو مق کے خلاف فو عکریں و 
آٹٹ باوشاہ ہیں نر کہ خلیفہ۔ “ ایک اور موقع پر حضرت عو نے انی ملس میں کیا کہ ”نے کی ضحم ! میں ابھ یکیک یہ خھیں جع سکاکہ میں بادشاہ ہموں یا 
خلیفہ ۹ اگر میں بادشاہ ہوگیا ہوں نو بیہ ہڑکی سخت بات ہے ؟ “اس پر ایک صاحب نےےکما, ''اے امیر الو شنین ! ان دوپوں میں بڑا فرقی ہے ؟“ حضرت عم 
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نے پوچھا, "و کیا؟“ اخموں نے سکیا 'خلیف کچھ نہیں می گر کے مطالع او رھ خرچ نہیں کرت مر عق کے مطالق۔ آٹ غرا کے فضل سے ای ہی 
ہیں۔ رہا بادشاہ و وہ لوکوں پر شلم کرنا ہے, ایک سے سے چا وصول کرتا ہے اور ووسرے کو لے چا عط اکر دیتا ہے۔ “ 

4ے (طقات امن مع جار سوم, صسخ 306, 307)۔ 

اس معالے میں خلنائے راشرین کا طرز عمل ملاحظہ ہو۔ حضرت ا ومک جس روز خلیفہ ہوئے اس کے دوسرے دن کند سے پ رکپڑزے کے تھا نرک ھکر ین 
کے لیے کہ کببنکہ خلافت سے لہ بیی ان کا ذزیعہ معاش تھا۔ را سن میں حضرت عم تھے اور انموں نے کما یہ آسن کیاکرئے ہیں؟ بواب دیاء اپۓ ہال 
یں کوکہاں سے کھلاؤں * انہوں نے کا اب آسن کے اوبر مسلمائوں کی سردارکی کا با رآ بنا ہسے۔ یہ ام اس کے ساتھد ضسمیں تھایا جا سکتا۔ لے ال 
عبیرڈ (ناظم می امال) سے ہم ل کر بات کرتے ہیں۔ چچنائجر حضرت الو خیڈا سے گھقگ کی گنی انموں ‏ ےکماہ میٹ کے لیے مماجین میں سے ایک عام 
آدی کی آردٹی کا معیار سام رک ھکر ایک وظیفہ مقر کیہ دبینے ہیں ہو نہ ان کے سب سے زیادہ دوات مند کے مار ہو گیاہ نہ سب سے خیب کے مائر۔ 
اس طرح ان کے سے ایک وظیفہ مق کر دیاعگیا و تقیا چار ہزار در عم سالانہ تھا۔ کر جب ال ن کی وفات کا وقت قو بآیا و انہوں نے وصی تکی کہ میرے 
ترکے میں سے آٹھ ہزار جرعم بیت المال کو والہں کر دبےے جائیں۔ یہ مال جب حضرت عم کے پاس لایا گیا تو اخہوں نے کماہ خدا ال بک پر رمت فریائے: 


اپنے بعر آنے والو ں کو اخوں نے مکل میں ڈال دیا ہے۔ 
5ے لٹ الشثال, جل رم صیث 2280, 2285)۔ 


حضرت عو اپنی ایک تتقیر میں بیانق کرتے ہیں کہ عبیت المال میں خلیفہ کاکیا ق ہے؛ میرے لیے الد کے مال میں سے اس کے سواچھ علال نہیں 
ہآ کن ا ان ات کک ا ا کت کن ان نی رن اتی یک ان کن کے کے کون 
میں مس ای کآوی ہوں ملراؤں میں ے۔“ 


6ے (ا ین کشر الرایہ والنایہ؛ جلد 7ہ سخ 134)۔ 


ان او زین وہ فواأے ین مین ان مال سای می تین باون نے موا کسی کو یفن تھا جع کے امھ ا جا کے نو سے مات 
دیا جائے اور پاطل سے اس کو روکا ججائے۔ می تع تممارے اس مال کے ساتھ وہی سے جو لیم کے ولی کا تعای ہلیم کے مال کے ساتھ بہوتا ہے۔ اکر میں 
تاج نہ ہہوں نو اس میں سے کچھ نہ لوں گا اور اکر مختاج ہوں تو معروف طریقہ پ ہکھاؤں گا۔ “ 


7ے (مام او اوست, کتاب ا خراع, سم 117)۔ 


حضرت علئ نے ایی خواہ کا معیار وبی رکھا جو حضرت او بر سرن اور تضرت نکی خواہوں کا تھا۔ آ وی آوھی پنڈڑگیوں تک اون مد ین رت اور وہ تی 
آلٹ نر لگا ہوا ہوتا۔ 


8ے (ا یىی سم جلر ۷۰ء و 8]۔ 


زے کو سے سال کات سی رت اح ئن ان کن راک نان 


اور س دی سے کانپ رہے ہیں۔ 
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9ے (ام نپ کشین جلر 8, مم 3)۔ 


شمادت کے بع رآ کے تر کے کا جائزہ لیا گیا تو صرف سات سو ورعم مہ جوآسن نے ایک غلام خریرنے کے سے پلیہ پعیدہ جو کر مع سے تھے۔ 
0ے (ای سو جار سوم؛ سمخ 38)۔ 


وی یس کا ےک ےا ا کت ا رن کا اک اوت2 
کے 


جس زان میس حضرت معاویڈ سے ان کا مقابلہ در بش تھا لوگوں نے ا عم کو مشورہ دیاکہ جس طرح حضرت معاویت لوگوں کو لے تحاشا انعامات اور خطیات 
تے ےک فا سای پناریے خی ںآئی بھی یت الال ما من وین دن اکر این خی پیا گرزین۔ گراخنوں ےجیک رکز الاک گے سے الک 
کر دیاکہ کیا تم چان ہو میں بھی ناروا طریقوں سے کامیالیٰ عاصل کرول؟ 


72ے (امن الی امحبیں شر بج البلاغ: جدد اول, صخہ 182, در التپ العمیہ مس 1329 جری)۔ 


ان سے خودان کے بڑے جبھالی حضرت شقْیلُّ نے چاہاکہ دہ بیت امال سے ا ن کو روپیہ دی لگگر اضموں نے یہک کر الک کر دی اک ہ کیا تم چپنت ہوکہ 
تنمارا بای مسلمافوں کا مال تج ہیں و ےکر جخم میں جائے ؟ 


3 ے (ائن یہ الامامت و السیاست جلد اول٠‏ ص 71)۔ عافظط امن تر نے الاصابہ میں لھا کہ حضرت قب پ ھکوئی قرضش تھا ے اداککرنے سے 
حضرت عل نے اکا رکیا تھا. اس سے وہ ناراض بوکر حضرت معاوی سے جا لے تھے۔ (لأمضابز: جار سوم صف 87 پچ مطبیہ مص طف میں مس 1939 
ری)۔ 


4۔ علومت کا تصور 


ان لوکوں کا تصور عکومت کیا تھا؟ فریان روا ہونے کی حیثیت سے یہ اپنے مقام اور اپنے فرائفضس کے متصعا کیا خیال رلت تھے ؟ اور ابی عکومت میں کس 
ای پر عامل تھے ؟ ان چیزوں کو أنموں نے خود خلافت کے منبر سے تنقیریںکرتے ہوئے بر سر عام بیا یکر دیا تھا۔ حضرت الو بکر صدل نکی یی تقیر 
جو انوں نے مر و میں عام معیعت کے بع ہکی, اس میں وہ کھت ہیں, "میں آپ پوکوں پر عکمران بنا گیا ہول عالانکہ میں آپ کا سب سے بھن رآوی 
نہیں ہوں۔ اس ذا کی قسم جس کے باقحھ میں میربی جان بے, میں نے یہ منصب ابی رخبت اود خواہش سے نمیں لیا ہے, نہ میں یہ چاہتا تھا ہ "سی 
۷ٰٰٰئٰ ۹ ٴ9 00" 
زانواست اس کے قبول کیا ہے کہ مج مسلرائوں میں فتن اختلاف اور عرب میں فتہ اتراد ہیا و جانے کا انریشہ تھا۔ میرے لیے اس منصب میں کوی 
ات خسن یت پلک ان وا فلت جو مز ای اسیا نے ھا ےکی فاقت فی یں ہے لایر انی می ورائے۔ ین 
یہ چاہتا ھاکہ میرسے میا ےکوی اود یہ بار اٹھا نے۔ اب بھی اگ رآپ لوگ پپاہیں نے اصعیاب رسول میں سے کسی او رکو اس کام کے سے چن لئیں, میری 
ینآ یکو ان گی نپ لوف آل جن تو رک تا مان ےو من ےک ات کن سے و تو ین ےپ کک 


لاف و ملوگیے او لاح مردودی 59 
سن کا ان کنا و ان یخس رن ےک کان رق کی کن می ون وی س2 
اکر خلط کا م کروں نو مھ سیر اکر دیجئے۔ انی امانت سے اور ھوٹ خیانت ہے۔ تمارے ورمیان وھ زور سے وہ مبیرے نزدیک تڑی سے بیہاں ت٣‏ ککمہ میں 
اس کا جن اسے دلواؤں اگر خرا چاہے اور تم میں سے جو طاقت ور ہے وہ میرے نزدی کفکزور ہے بیہاں مت ککمہ میں اس سے مج وصول کروں اکر خدا چاہے۔ 
بھی ایس نہیں ہا ہکوئی قوم ال کی راہ میں چروچمر پچگھوڑ دے اور ار اس پر ذات مسلط کر وے او رکسی قوم میں فواحش چھمیلئیں اور اہ اس کو عام 
مصیبت مس تل نےکر وے۔ مب ری فو تر کان ین نر کا ملین ون اوک ین و و کیاکی کون یی توق اعت 
تم پر نہیں ہے۔ میں پیر و یککرنے والا وں, نی راہ نیا گۓ والا ضھھیں ہوں “ 


4ے (الطری؛ چلر رومء کے 0 انی ہشام؛ 70 ن- جلر پارم؛ تم 1 مطبز اط الا یء مس 136 عیوی_ کنز الال؛ جلر 
د- اعاویث بر 226[1, 2264, 2268, 2278, 2291, 2299)۔ 


حضرت عم فاروق اپنے ایک خطیے میں کھت ہیں, ”'لوگو ا کوٹی حؾن والا اپنے عق میں اس مرتے کو نہیں پنیا ےکلہ ال کی محصیت میں ا سک اطاعم تک 
جائے کر لوگوا مبیرے اوپر تمارے جو حقوق ہیں وہ میں تم سے بیان سے دہتا ہوں: ان پر تم مھ پڑ کت ہہو۔ میرے اوپہ مھارا یہ عق ہے کہ میں 
نمارے خاج اللہ کے خطاکردہ دالی ئے میں ےکوی یز ضہ وو لکروں مگ نون کے مطالاع اود میرے پر خمارا یقن ہے کہ ہو کیک مال اس طرح میرسے 
اس آئے اس میں سے مھ نہ کک گر حقؾ کے مطال۔ “ 

5ے (امام او اوس کتاب ا خراع, سم 117)۔ 

حضرت الو بکر دن جب شام اور سی نکی معم پر حضرت ش رہن العاص کو روان کر رہے جھے تو اس وقت انموں نے جو ہدایات ان کو دیں ان میں وہ 
فرمائے ہیں, ''اے ڈا این کھلہ اور یی ہ زکام میں موا سے ڈرتے ہو اود اس سے حا کر کیپککہ وہ تمیں اور مار ہر عمل کو دیک ربا ہے سد 
آخزت کے سے ام کرو اور اپنے ہر عمل میں دا کی رضا کو یلیٹ نظ ررکھو۔ اپنے ساقھیوں کے ساتھ اس طح من لآو جیسے وہ تمہاری اولاہ ہیں۔ لیگوں کے 


راڑزء وو اور انی کے ظاہر پر ہی ان سے معامل ہکرو ..- اپنے آ پکو ورست رکھ و تماری رحیت تھی برست سے تا 
6ے آکنر ااعال, جل در مجم, فی 2313)۔ 


حضرت عھمر فاروقی جن لیکو ںکو عامل بن اک رکمیں یت جے ا نق کو خطا کر کے کی , "میں تم لوکوںکو امت محمد پظ پر اس لیے عامل مقر ہی کر ریا 
ہو ںکہ تم ان کے پالوں اور ای کی کھالوں کے مانک من جا پلکہ میں اس لیے ہیں مقر کنا ہہوں کہ تم از نات حم کرو: لوگوں کے ورسسیان تق کے ساتجھ 
ی77 ان ا نک 


7ے (الطبری: جلد سوم, صخھ 273)۔ 


حضرت عثان شا نے سمیعت کے بد ہو پےعلا خطلبہ دیا اس میں اخموں نے فیا ”'سغوا میں پیو یکرنے والا ہوں: نی راہ کالگۓ والا ضسلیں ہہوں۔ چان لوک 
کتاب اللہ اور صلنت رسول ال کی پیی وی ککرنے کے بعد تین باتئیں ہیں ج نکی پامندی کا میں تم سے عم دکرتا ہوں۔ ایک ی ہبہ میری خلافت سے بعلہ تم نے 
انھی انفاقیق سے جو قاعرے اور طریقہ مقرر سے تھے ا نکی پییدی کروں گا۔ دوسرے یہ کہ جن معاطلات میں بیطہ کوٹ قاعدہ مقر غ٠‏ یں ہوا ہے ان میں 


خلافت و نلوگیرے او الاكلیٴ مودودی 60 
سب کے مشورے سے ابلِ خر کا طریقہ مقر رکر دوں گا۔ حیسرے یہ کہ تم سے اپنے باتھھ روکے رکموں گیا جب مت ک کہ تمہمارے خلاف کول کارواٹی کرنا 


فا نکی و ضنے وا پر گے 
8ے (لطبری: جلر سوم؛ صخ 446)۔ 


حضرت علی ال رتپ نے حضرت آھیں من سی کو مصرکاگورن مقر کر سے جو فریان ابلِ مصر کے نام بھپیاتھا اس میں وہ فریائے ہیں 'خبردار رو ! تممارا م 
پر یہ حق ےکک عم ال دکی کتاب اور اس کے رسولی کی سنت کے مطالن عحل کریں اور تمہارے معاملا تکو ایر کے مقر رکردہ حقن کے مطالن چلائیں اور 
کی سلنت کو ناف زکریں اود تمارے در پبدہ بھی تممارے ساتھ خیر خوائی کریں۔ ' اس فیا ن کو شع عام میں سنانے کے بعد حضرت کن بن سور نے 
اعلان کیاکہ "گر ہم اس ریت پر تمارے ساتھ بتاؤ ن ہکریں نے ہماری کوٹی معیعت تم پر نہیں ہے۔ “" 

9ے (الطری جدد سومم, سخ 50ک 551)۔ 


زی ح کک ےکر ان کت کن کی و ان مان کرت کا زع کک کی تو 
کی کی کا ایک شاضانہ ہے۔ اس پرد ےکی وجہ سے ا ن کو ئچ عالات معلوم نیں ہوتے, بچھوٹی بائیں ان سے سے بڑی من جات ہیں اود بڑی باتیں ول 
ہو جاقی ہیں, اچھالی ان کے ساس ماٹی م کک رآلی ہے اور مراٹی اچھالی کی شکل اختیا کر بڑق سے اور عق باضل کے ساتھ خلط ملط ہو جاتا سے ۔ “ 


0ے (اب نکی جلر 8, مم 8)۔ 


رر حضرں علی ال تن کیا حض قول بی نہ تھا بلکہ ان کا عحل بھی اسی کے مطالن تھا۔ کوفہ کے ہازاروں میس خود بہ کے کر کین : لوگوں کو مراتیوں سے 
روگنۓ, بھلاوں کی تلقینکرتے اورتاجرو ںکی ایک ایک منڑی کا پچکر کر یہ جنکھے تھے کہ وہ کادبد میں بد دای تے میں کر رہے ہیں۔ اس روزعرہ کے 
گمشت می ںکوئی اجٹی آدمی ان کو ویک ھکر یہ انوازہ میں کر سکتا جھاکہ یہ ہلاد اسلام کا خلیفہ ا سکی آنکھوں کے ساجمنے پچھر دبا ہے کیلککہ نہ ان کے لاس 
سے بادشائی کی شان ظاہر ہہوتی تھی اور نہ ان کے آ گے کوئی وب دار ہٹے مو کہتا ھا تھا۔ “ 


1ے (ائ نی کی جدد 8, سخ 4, 5)۔ 


ایک متتبہ حضرت عم فاروقٰ نے بر سر عام اعلا قکیاکہ میں نے اپین عاملو کو اس لیے نمیں پیا ہے کہ وہ تم لوگو ںکو بھیھیں اور تہمارے مال شھینیں 
بکہ اس سے بھھا ہے کہ تمیں مہارا وین اود تمارے نی کا طریقہ سکھواتیں. جس شخص کے ساتھ اس کے خلاف عمل کیا گیا ہو وہ میرے پاس ظکایت 
لائے, خ کی یم میں اس سے برلہ لوں گا۔ اس پر حضرت عمرڈامن العاص (مصر کے گورنر) نے اش ھک رکما, "اگ رکوئی شخس مسرانوں کا والی ہو اور وہ 
تاوی بکی خرضق سے کس یکو مارے توکیاآنیے اس سے بدلہ لمیں گے ۳“ حضرت عم فارق نے جواب دیا: 'ہاں: خداکی سم ! میں اس سے بدلہ وں گگا۔ میں 
نے خودرسول اللر 


کو ای ذات سے برلہ و ینۓے ویھا ہے۔“ 
32ے (امام او بوست کتاب ا حخراع, صصخحجہ 115۔ مسند الو داود اطیالی, عدیث نمبر 5 5۔ امن الائیں جدر سوم: صفجر 30۔ الطری, جدد سوم, سخ 273)۔ 


ایک اود موقع پر حضرت عمر فارق نے اپن تا مگودخیوں کور میں طل ب کیا اود شع عام میں کھڑے ہوک ہکماکہ ان پوگوں کے خلاف جس شحف سک و کسی 
ظلم کی ایت ہو وہ یلیٹ یکرے۔ پورے مجع میں سے صرف ایک شخس اٹھا اور اس نے حضرت حمرامن العاص کی شکلی ت کی کہ انموں نے ناروا طور پر 


خلافے و ہاولییی او الاظلیٰ مودوری 61 
مد کوڑے لاو تف رت مف اق نے کیا اٹ اون کا کے کو مز نا رت اتا کیا کت وین داز 2 
کھولئیں ‏ گکر انہوں نے ےکماکہ میں نے رسول اط گل کو خود اپ آپ سے برلہ د ین دیھا ہے۔ اے مخ ! اشھھ اود اپنا بلہ کے لے ؟ آنخ رکا سن العاض 
کو ہ رکوڑے کے پدنے دو اشرفیاں د ےکر اپتی بلب بھاٹی پڑی۔ 


3ے (اام او بوسف: کتاب ا حخراجع, ص 116)۔ 


5۔ قاو نک بلاق 

یہ خاغاء ابی ذا ت کو بھی قانون سے بل تر یں رکھتے تھے بللہ قاو نک نگاہ میں اپنے آ پکو اود مللت کے ایک عام شی (مسلران ہو یا ذمی) کو مساوی 
قرار وی جھے۔ قاضو ںکو گر چہ رنلیں مللت ہون ےکی عیثیت سے دی مقر ہکرتے تج مگر ایک مخص تاضی ہو جانے کے بعد تودآن کے غلاف فیصلہ 
وین میں بھی ویسا بی آزا تھا جیا کسی عام شری کے مواللے ہیں۔ ایک مہ حضرت عمر فاروق اور حضرت اگ ہن کحب کا ایک معالللہ میں الا ہو 
میا اور دونویں نے حضرت ن یر من ثابت کو قاضی بنایا۔ رین زیڈ سے پاس عاضر ہوئے۔ زیڑانے اح ھ کہ حضرت ع کو ابق کہ عٹانا چاہانگھر حضرت حم 
حضرت ال کے ساتھ ىی ٹیٹھے۔ پھر حضرت لی نے اپنا دعویٰ پیل کیا اور حضرت نے دعوسے سے الکا رکیا۔ قاعرے کے مطال حضرت زی کو حضرت 
عم سے مم یق اہ بھی گر اغعوں نے ان سے مم لینے میں مال کیا۔ حضرت عو نے وو حم کھائی اور اس اس کے ناتے پ کہا کہ زی قاضی 
ہونے کے قابل خیں ہو سیکتے ج بت ک کہ اود ایک عام مسلمان ان کے نزدیک ابر نہ ہو “ 

4وے (نہیتی, ران اکبری, جدد 10, سخ 136, دائرة امعارف: عو دآیاد ظیجخ اول 1355 تعری)۔ 


ایسا بی معابلہ حضرت عائن کا ایک عیاثی کے ساتھ پلی آیا جس کو انموں نے کوضہ کے ہازار میں ابی عم شدہ زدہ یی ہہوئے دیھا تھا۔ انموں نے امیر 
المومضین ون ےکی عیشیت سے اپنی زدہ ُس سے بگھین نہیں کی بللہ قاضی کے پاس استفاش کیا اور کہ و ھکوٹی شراوت پیش نکر کے اس لیے قاضی نے 
ان کے غلاف فیصلہ دے دیا۔ 
5 ے (۶الہ وور)۔ 
ان فلکان کی رویت ہے کہ ایک مقرمے میں حضرت علئ اور ایک ذمی فییقین کی عیشیت سے قاضی شر کی عدالت میں حاض ہوئے۔ قاضی نے ا ھکر 
حضرت علئ کیا استقبالکیا۔ اس پر اخموں نے فربایاہ یہ تمماری لی ہے انصائی ہے۔ “ 
6ے (وفیات الاعیان: جلد دوم,؛ صخجر 168 تہ النضت الصیہ قابرن, 1948 عری)۔ 

4 عضسبیوں سے پال علومت 
اسلام کے ایتداٹی دو رکی ایک اور خصوصصیت یہ شھی کہ اس زان میں ٹیک یل اسلام سے اصول سن ٣‏ تی اک تر مل او ون 
معسبیوں سے لا تر جو کہ تمام لوگوں کے ورمیان یلساں سلوک کیا گیا۔ رسول اللہ کی وفات کے بعد عر بک تقبانی مم بییھیں ایک طوفان کی لح اشھ 
کھڑی ہوتی تھیں۔ مرعیان نوت کے ش مور اور ازتدا کی تحریک میں می عائل سب سے زیادہ میشر تھا لہ کے ایک پیروکار کا قول تما کہ ''میں پانتا ہوں 
مشسعلمہ جھونا ہے , گر زمیعہ کا جھوزا حضر کے بے سے اکھا سے۔ “ 


لاف وَْوليیٰ او الاعلیٰ مووودی 62 
7ے (الطبری, جلر دوم, سخ 508)۔ 


یک دوسرے مدعی زیت طیح کی حابت میں بی خلان کے ایک سروار نےےکماتھاکہ مدکی ما اپنے علیف قیلوں کے ایک کی ید کنا ئل 
سے یکی پیرڑی سے مج ھکو زیادہ وب ے۔ “ 


8ے (لطری جلر دوم؛ ض 487)۔ 


فو وین میں جب حضرت الوبکڑ کے پاتھ پر میعت ہوئی نو حضرت سومن خرادہ نے فان حصبیت تی کی بنا پر ا نکی خلافت تسلیمرکرنے سے اجتیاب 
کیا تھا۔ اسی طرح حضرت الو سغیا کو بھی حصبیت بی کی بنا پر ا نکی خلافت تاگوار ہوئی تھی اور أنموں نے حضرت عائ سے جاک رکما اہ ”ریش سے 
سب سے پچھونے قیلہ کاآومی کی خلیضہ من گیا تم اتھے کے سے حیار ہو تو میں واد یکو سواروں اورپیادوں سے بجھر ووں۔ “گر حضرت عل نے بیر جواب 
د ےکر ان کا من بن دکر دیالکہ 'تماری بیہ بات اسلام اود ابلي اسلام کی وش پر ولال ت "ری ہے۔ میں ہرز نہیں چاہتا کہ تم کولی سوار اور پیادے لاق۔ 
مسلمان سب ایک دوسرسے کے خیر خواہ اور آلپں میں مب تکرنے والے ہہوئے ہیں۔ خواہ ان کے دیار اور اجسام ایک 7227+ 
تک وس کس ارت رتو ا ان لت کا ین ا کن ان 


منصب پر ار نہ ہونے و یے۔“ 
9ے آکنز الال جل در جم, عدیث 2374۔ الطرکی, جدر دوم, صصفر 449۔ امن عبر الب الا صضیجاب, جلر ووم, سخ 689)۔ 


اس ماتول میں جب حضرت ال وبڈ اور ان کے بعد حضرت عو نے ہے لاگ اور غیر متحصہانہ طرلیقہ سے نہ صرف ممام عرب قبائل پلکہ یر عرب فو مصسلموں 
کے کک نت اون اق کات اق لن رک ےلت یوون رہ ای فان اپ نی ور 
مساراؤں میں وہ ین الاقوامی روج ابع ری جس کا اسلام تتاضا کرت تھا۔ حضرت الو بڑ نے اپینے زرانہ خلافت میں این قبیطہ سے کسی شخس کو علومت کا 
02-1 حضرت نے اپنے پورے دود علومت میں اپن تہ سے صرف ایک صاح بکو جن کا نام لعمانْ بن عدک تھا: بصرے کے قوب قیمان 
0 0070 


0 ے (حضرت ‏ مان بن عدی ابترالٹی مسارافؤں میں سے تھے۔ ان کا اسلام خود حضرت عم سے بھی تقریم تر تھا۔ رت عبشہ کے موقع پر جو لو بل نپکھوڑ 
کر عبشہ چچلہ گت رجہ ان میں یہ اود انی کے والر حضرت عدی شائل جھے۔ حضرت عمڑنے جب ان کو ران کا حصبل دار مق کر کے بھھا تو ا نکی 
بی ان کے ساتھھ نہ گیھیں۔ وہاں اخموں نے اپنی ہیی کے رای میں کچھ اشعار کے جن میں شراب کا صرف ملمون باندعا گیا تھا۔ اس پر حضرت مڑ 
نے اض یں معزو ل کر دیا اور فیصل کیا کہ آنتدہ اغمیں کوٹی عمدہ نہ دیا جائے گا۔ (ابن عبر الب الاستیعاب, جلر اول؛ سخ 296ء وائرة العارف: عی رآیاد 
136 ری مم البددان؛ یاقوت توی: برض ۶ 42ت 3۔ دار صاوں بروت, 1957 حلسویٰ)۔ ایک اور صاحب حضرت از من فو 
کو ہو حضرت ھن کے بسوئی تھے نہیں نے رین کا عائل مقر رکیا تھا۔ بیہ عہاترین عبشہ اور اصحاب دن میں سے تھے۔ گر جب الن کے غلاف شراب 
وش یی شاوت قائم ہولی تو حضرت نے ان کو معزول کر دیا اور ان پر عد جارگی گی۔ (الاصتیجاب, چلر ووم؛ سج 934۔ الاصاہہ ای تر جلر ۳م 
سے 219, 220)۔ 


اس حاظ سے ان دوپوں خلغاء کا طرز عحل ور تتقیقت مشالی تھا۔ 


خلا و تلولییے او الا لیٰ مودودی 63 
حضرت عم کو اپنے آخپی زرانے میں اس بات کا خظرہ موس ہواکہ کمیں ان سے بعد عر بکی قپائی میں (جو اسلامی تحریک کے زہدست انقلالی اث 
کے اوچود بھی الیل ختخم غیں ہوتی تجھیں) کہیں پھر نہ اگ انھیں او ان کے شیج میں اسلام کے اندد نے ہیا ہوں۔ پچنانچہ ایک ہزنہ اپنے امکالی جامشینوں 
سے متعل ق گنک کرت ہوئے اخہوں نے حضرت حبڈاطہ من عباس سے حضرت عنثاغ کے متعل کہ "گر میں ا یکو پپنا جانشین تی کر دوں تو وہ بی 
الی شحبطط (بنی أمیہ) کو لوکوں کی گردفوں پر مصلطکر دیں کے اور وہ لوگوں میں ای کی نا فریانیاں کریں سے۔ خد اکی ضحم !کر میں نے ای سا کیا تو عثان می 
7 ا لو وک حون کپ گی سے زا شی اس کر سے ضا یک سن یی 


1ے (ابی عبر الیں الاسیعاب: جلر دوم؛ صفر 467۔ ازالت النففاء شاہ ولی اللر صاحب: مقصر اول, سخ 324, ظع ہی۔ 


ضس نول اس بچلہ یہ سوال اٹھاتے ہی کہ کیا حضرت عم کو امام ہوا تھا ج سک بنا پر اخموں نے سم کھاکر وہ بات کسی ہو بعد میں و ں کی توں پیٹ آ 
وا ای تی ان سان یرت را ھا ا ات7 رس ا و ےس ا نک از نار 
والے نا دو اور وو چا کی طرح نظ رآنے لگ ہیں اور وہ الام کے لغیر ای بصیرت یک منا پر ایک مج شی ن گوئ یکر سکتا ہے۔ حضرت مز یہ جانۓے 
تھے کہ عرب میں تپائلی خصبیت سے بجراشیم کقنے گہرے اترے ہوئے ہیں اور اغہمیں یہ بھی معلوم تھا کہ "25 , 30 سال کی لیے اسلام نے ابھی ان 
جانیم کا پری طرح قع غع نہیں کیا ہے ۔ اس بنا پر وہ قین رھت تھے سک اکر ا نکی اور حضرت اب وی کی پالصھی میں ذرہ ابر بھی تغی رکیامگیا اود ان کے 
جانْشین نے اپنے لہ سے آومیوں کو بے بڑے عرے وی شروں کر وہ تو انی عھمیں چ رکسی کے دراو میں ىہ میں گی او وہ لا ول 
اقلابات پر ہوں گی)۔ 

ای چچز کا خیال ا ن کو اپقی وفات کے وقت بھی تھا۔ ہنانجرآخی وقت میں انہوں نے حضرت ا حضرت حا اور حضرت سرن ای وقاص کو بل اکر 
ہر ایک س ےکم اکہ "گر میرے بعد تم خلریفہ ہو نے این قلہ سے لوگوں کو عوام کی گرونوں پر سوار ن ےکر وہنا۔ “ 


42ے (الطبری, جلر سوم, صخحہ 264۔ بات ان سعدں جدر سوم, صغف 340, 341, 343, 344)۔ 


مزیدر مہآں چ ھآومیوں کی اتقا لی شورکیٰ سے سے اغموں نے جو ہدایات ہکھوڑیں ان میں دوسری باتوں کے ساتھ ایک بات یہ بھی شثامل بھی کہ ”'متتخب غلیفہ 
اس اص کا پابزد رہ ےکلہ وہ اپن تل کے سات ھکولی انتیازی بتاؤ نر کرے گا۔ “ 


43ے (ٌُ الباری: جلر 7, سخ 49 50۔ الیاض النضر: نی مناقب العشر: جب الین الطری, جدر دوم, صخ 76, مطبعہ صین, مصر 1327 ہری۔ 
امن خدرون:تگرلہ: جلد دوم: ص 125۔ امطبعہ البریٰ, مر 1284 ہری۔ (اس رولیت کو شاہ وی الہ صاحب نے بھی ازالۃ اخفاء میں نقل کیا ہے۔ 
ملاحظہ ہوں مقصر اولی, تج 324)۔ 


گر پر کھت سے خلیفہ ثالٹ حضرت عثثائی اس معاللہ میں معبار مطلو ب کو قاتم نرک سکے۔ ان کے عمد میں بی امی ہک و کرت سے بڑے بڑے عورے 
ال ا ا ا ا ا 


4ے (علیقات این سعدں جار عوم, صفر 664, جلدجھم: ضر 36)۔ 


ان کے ززدیک یہ صلہ ری کاتقاضا تھاہ پچنانچر وہ (عشثانع) کھت ےکلہ عم خداکی نخاطر اپن اقریا کو مرو مكکرتے تھے اور میں خداکی اط اپنے اقریا کو 


دمتا نول ہے۔ 


لاف وْلَوليیٰ او الاعلٰ مووووی ںآ( 
45ے (الطبری جلر سوم؛ سخ 291)۔ 


ایک موقع پر اغموں نے فبایا, ابو بلڑو عز یت امال کے معالے میں اس با کو پسن کرئے تح کہ خود بھی خسن عال رہیں اور اپن اقیاء کو بھی ای 
حعالت میں رگھیں گر میں اس میں صلہ رگ یکرنا پپسن دکھتا ہوں۔ ' 


6ے آلنز الال بل رگ عربث 2324۔ طبقات ان ہیں جلر ۳۷ء صغے 64)۔ 


اس کا تیج آخر کار وی ہوا جس کا حضرت عم کو اندیشہ تھا۔ ان کے خلاف شوزش با ہوئی اور صرف ھی نہیں کہ وہ خود شمیر بہوئے بلکہ قراتلیت کی دی 
ہوئی پہنگازیاں پھر سے سپلک اھیں جن کا شولہ خلافت راشدہ کے نظام بی کو پچھون کگکر رہا۔ 


7۔ روں تھموریرے 


اس خلاف ت کی اہم ترین خصوصیات میں سے ایک یہ شھ یکلہ اس میں تنقید اود اظمار برائے کی پوری آزادی شھی اور خلغاء ہر وقت اپقی قوم کی وسترں میں 
تھ۔ وہ خود اپنے ال شور کے ورمیان لت اور میاسؤں میں حصہ لیت شے۔ ا نکی کو سبیاری پارثٰ نہ تھی, نہ ان کے خلاف کی پارلٰ کاکولی وبمد 
تھا ۔ آزادانہ فضا میں ہر شیک اس اپن ابمان و ضحیر کے مطال رائے دبتا تھا۔ تام معاعلات ابلِ نعل و عقد کے ساصنے بے کم و اس ت ہک دبیے جائے 
او ر کچھ چھپکر نہ رھ جاتا۔ فیلہ ول لکی بذیاد پر ہوتے تھے نرک کسی کے رحب واث یاکی کے مفادکی پاسداری: یا کسی تعفظہ بندی کی بذیادپر۔ پھر یہ 
خلطاء ابق قوم کا سامنا صرف شوریٰ کے واسطہ بی سے نر کرئے تھے بللہ بہاہ راست بر روز پاچ موہ نماز با جماععت میں, ہر جف ماز حمعہ کے اجتنتاع میں؛ 
ہر سال عیرین اور کے اججنتاعات میں ان کو قوم سے اور قوم کو ان سے سابقہ بین آتا تھا۔ أن کے گھر عوام کے ورسیان جھے اور عاجب و دہان 
کے مغیر ان کے وروازے ہر شخس کے کے کھلہ ہوئے تھے۔ وہ پازاروں میں کسی محافظط دن اور ہے مو کے اہستام کے مبفیر عوام کے جرمیان لن پھرتے 
جھے۔ ان مزام مواقع پر بر شف س کو ان ہیں گنے, ان پر تنقی رکرنے اود اع سے محاسی کرن ےکی کل آزادی تھی اود اس آزادی کے اقترا ل کی وو حضش 
اجانت ہی نہ دینے تھے بللہ اس کی ہمت افزالی کرتے تھے۔ حضرت الو بکڑ نے اپقی خلافت کی صلی می تقریر میں, جس کہ لے و رگزد ہکا ہے ؛ علی 
الاعلا نی کہ دیا تاسکہ اکر میں سیدھا بچاوں تو میرکی ود دکروہ گر ڑھا ہو جاؤل تو مھ سیرح اکر دو۔ حضرت معن نے ایک عرتبہ جمعہ کے خلیہ میں اس رائے کا 
شک 7آ 7وس رھ س راوس اق ات و وت ےون ا تن کن کے 
کا حؾ ض یں ہے۔ قرآن, ڈعیر سا مال (قنطار) ھب میں د بین کی اجازت دہتا ہے ۔ پت ا س کی عد مقر کرنے والے کون ہہوتے ہیں حضرت عموے نے فور 
ایی زا نے رق گر 


7 ے (آتضیر ای کشیب گوالہ ابو لی و اہن انز جلد اول, صمح 467)۔ 


یز تق تر ھن ری لان رن کن فا 7اک رن جک نے من ین کا کے نان کت کے 


ہیں حضرت حمےنے ای وقت اپننے بیط عہدرانہ ہی عھن کی تر مل ریز ضرق چادر انموں نے اپۓے وال رکو سعار دی ہے۔ 
8ے (ال اض النضرۃ فی مناقب العشر:, 'محب الطری, جدد دوم, صخہ 6ہ طبع مصص سے ومن اخطاب: امن الج زی, ص 127)۔ 


ایک وفعہ اپنی میلس میں اخموں نے لوکوں سے پوچھا, اگر میں بحعض میاعلات میں ڈعیل اختیا کر لوں تو تم کیا کرو سے ؟ حضرت بش بن سعد نے کما گر 
آیٹ ای اکرریں گے آے ٹ مآ پک و تی کی طرح سیر اکر دیں ھے۔ حضرت نے فریاخب نے تم ام کے لوگ ہو۔ 


غلاقے و ماولیے او الاعلیٰ مووودی 65 
49ے کن اامال, ہل ر "ئم, عریث 2414)۔ 


و کن ےی ان نے نی کی تی کس کان سیک ا ات 
اور نقیروں کے بواب میں بر سر عام اپقی صفا لی بی لکی۔ 

حضرت عان نے اپن زمانہ خلافت میں فوار کی انتا لی بد زبانیوں کو بڑے منڑے دل سے ہداش ت کیا۔ ایک مت پاچ خادتی ان کے پاس گرفتا کر سے 
لائے گے جو علی الاعلان ا نی کو گیامیاں دے رہے تھے اود ان میں سے ایک بر سر عا مہہ دہ تھا کہ مخ اکی ضحم میں عل کو ش ليکر دوں مگا. مگر حضرت 
لن نے ان س ب کو پچھوڑ دیا اور اپنے آدمیوں سے فبایالکہ ان کا بد زبایٰ کا اب تم چاو نو بد زالٹیٰ سے دے اوگگر ج بکک وہ لکول پاغیانہ کاررواٹیٰ 
نی ںکرتے۔ محض زبالی مخالف تکوئی ایسا جزم غھیں سے ج سک وجہ سے لن پر ہاتجھ ڈالا ججاتے۔ 


0ے (اکبوط مرشضی, جدد 10, صخہ 145 ملع امحاوق مض 1324 ہگ ری)۔ 


خلافتب راشدہ کا یہ دور جس کا ہم نے اوپر وک رکیا ہے, ایک روش کا بینار تھا ج س کی طرف بعد کے تمام ادوار میس فتماء و میرشین اور عام وین وار مسلمالنی 
صصیشہ بنکھتہ رہے اود اس یکو اسلام کے رزبی: سیاسی, اخلاقی اور اجنتاحی نظام کے معاملہ میں معیار مھت رہے۔ 


باب پھارم 
غلافتي راشرہ سے دلوکبی تک 


خلافت راشر, جس کے امقیازی خصائص اور بذیادی اصول مگزشت صصفیات میں بیان کے گے ہہیں, یقت میں محض ایک سیاسی علومت نہ تھی, بللہ نوت 
7 ا 0 
کی اجناعی زاگی میں مع٣م,‏ عرتی اور ششیر کے وہ تام فراض انیام دبتی تھی ہجو خی اپ صیات لیبہ میں انام دیاکرتے تج اور ا سکی بیہ ذمہ دای شھ کہ 
دار الاسلام میں دین جن کے پیرے نظام کو اس کی صلی شکل اور روحں کے ساتھ چلائے اور ونیا میس مسامرائوں کی پوری اجتاعی طاقت اللہ کا مہ پلنر 
رن ےکی خدست پر لگا دے۔ اس منا پر یکسا زیادہ گج ہو گیاکہ وہ صرف خلافت راشدہ بی نہ تھی بلکہ خلافت ممشیدہ بھی تھی۔ خلافت علٰ ماج الڈبوہ کے 
لفاظ ا س کی ای دوؤں خصوصیات کو ظاہ کرت ہیں اود دی نکی مج بوجھ نے والکوئی تخس بھی اس بات سے نا واقف نمیں ہو سکتامہ اسلام میں 
اصل مطلوب ای نوعب کی ریاست سے ن کہ شحض ایل سیای علوست۔ 


اب عم اختصار کے ساتھ ان مراعل کا جائزہ للیں گے جن سے گزرئے ہوئے یہ خلاف تآخر کار ملوکیت میں حدیل ہوٹی اور بیہ بتائیں گے کہ اس تغیر نے 
مسلراؤ ںکی راس تکو اسلام کے اصول عگرِلیٰ 7ھ "ک0 کے کیا اشرات مسلماؤ ںکی اججنتا می زندگی پر مہتب ہہوئے۔ 
تغی رکا آغاز 


اس تغیر کا آغاز میک أىی مقام سے ہوا جماں سے اس کے روزا ہونے کا حضرت ع کو اندیشہ تھا۔ ار وفات کے قریب زرانے میں سب سے بی ھکر 
ین بای سے ود ڈرتے مھ وۃ یھ یس کہیں ان کا جافشین اپنے تہ اور این اقیاہ کے معان طین ان پالھی کور برلی دس جو زمول :اط کل کے 
زنانہ سے ان کے زان کک لی آ زی تھی۔ رسول ال نے اپنے پورے عددعلومت میں حضرت لئ کے سوا بی پاشم میں سے کس یک ھکوئی عمدہ نہ دیا۔ 
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ظز انیٹ نےے اپ ززازہ خلافت مین این یل اوزخازان سے کی شس کو مرے ہے کسی منصب پر ماموز نز موا حضرت ح:ت آپنے ین سال 
ےی یی سے تر این تو کن پک ےر مان ےی ان کت ا یکن ری و یکر 
اس زانے میں ترائلی عحسبیوں کو سر اوانے کا کوٹ موقع نہ ملا۔ حضرت عم کو خوف جھاکہ یہ پالیی اکر پرل دی گنی و خت فنے کی موجب ہوگی۔ 
اسی لیے انہوں نے اپ مینوں منوقع اشینوں حضرت حثااغ, حضرت عل اور حضرت سڈ من الی وقاص کو اٹک نک بلا کر ان کو وصمیت کی تھی کہ اگر 
میرے بعد تم خلیفہ ہوئے نے این قیطہ کے لوگو ں کو مسلرائوں کی گردنوں پر مسلط ت کر وہتا۔ 


1ے (الطری؛ جلر ۷۰ء ضف 264۔ طبقات ان سر جلر ۷۰ء سس 10ء 3243ء 44))۔ 


لیکن ان کے بعر جب حضرت حا جالشین ہوئے تو رفنہ رفت وہ اس پامصی سے بٹنے چلہ گئے۔ اخہوں نے بے در بے اپنے رشتۃ داروں کو بڑے بڑے 
ائم عمرے خطا کے اور ان کے ساتھھ ووسربی الیمی رعایات کیں ج عام طور پر لوگوں میں پرف اعتراض می نکر رئیں۔ 


تا (مثال کے طور پر انموں نے افریقہ کے مال غیت کا پر غُس (بائ لکھ دمن) مروان من تک مو بخش ویا۔ اس واقعر کے متعلع انین الاثیر نے اہن 
تشن اس طرح بیا نکی ہے۔ "عبداللد بن سعد من ای سترح افریقہ کا غفُس بد لائے اور عردان من عم نے اسے پان لکھ دہناد میں خید کیا پھر حضرت 
حثانْ نے یہ قییت اس کو معاف کر دی۔ یہ بھی ان امور میں سے ہے جن کی وجہ سے حضرت عحثان پر اختراض کیا جانا تھا۔ اذیقہ کے مس کے 
عازن ان کات ان ا زنر ے7 ات ہے ان نک کر یت ا ےو کن و 
سس گر کن 2او ری لن کا نی 7 ول کر اف سے وا رگ ۳ رت 
عثائخ نے افریقہ کی بپھلی جنگ کا شس عبد الہ بن سو رکو عطا کیا تھا اود دوسری جنگ جس میں افریقہ کا پرا علاقہ شُ وا اس کا غفُس معروان من کم کو 
خط ا کیا۔ (الکائل ‏ ی التا رح جدر عوم, صغہ 46 مطبت الطباع: امنیری:, مصر, 1348 گج ری))۔ 


(ان سعد نے بھی اپ کتاب 'طبقات “میں امام ڈہریکی سند سے یہ بات تق ل کی ہے کہ کنتب المروان خسس مصر۔ ''حضرت خثثاي نے مصر کا 
فُس مروان بن عم سے مع میس کک یاتھا۔ “ (جدد موم صخجہ 644)۔ اوام ہی کی اس روایتں کے متعلق یہ انزاض کیا جا سکنا ہے سکہ انن سعد نے 
اسے واقری کے توالے سے نقل کیا ہے ب ایک نا قابلي اعتتاد راوی سے لین اڑل تٍ اہی سو رکو تمام محرشین نے نہ اور قابل اعتتاد مانا ہے اور انی کے 
متعاع یہ تل کیا جانا ہے کہ وہ رویاتفکو جا ھکر یی تھے اود اسی بنا را نکی کتاب 'طبقات “مار اسلام کے معتیر تین پغخذ میں مالی جاتی ہے۔ 
ووسرے نود واق ری سے متعلق بھی یہ پان اہ عل م کو معلوم ےکلہ صرف اعکام و صن کے معالے میں ا نکی اعادی ثکو ر وکیا گیا ہے۔ باقی دی تار 
ضرا ا مان نع کون ےن کا کان نا یلا اک می وی نین 7اا سے وت 
کے سے وہ شرازط لگائے ہو شرمی ایام کے معاللے میں مرشین نے لگالی ہیں نے اسلامی متا ری کا پوے فیصد بللہ اس سے تی زنر حصہ وریا م کر وہنا ہو 
گا۔ (یماں یہ بات قایلِ وک ےکلہ ائن الاثیر اود ابی سحد کے اس بیان کی تاضید اىن خدرون نے بھی کی سے جنیں بحض حضرات ووسرولں سے زیادہ قابل 
اعتاد قرار وے رہے ہیں۔ ملاحظہ ہومکرلہ, جلد دوم؛ سر 139, 140))۔ 


حضرت سعڑمن ای وقاص کو معزول کر کے اموں نے کون ےکی گودنری پر اپنے ماں جائے بھاٹی ولید بن غشیہ من ای مشقب کو مقرد فریایا اور اس کے بعد 
یہ منصب اپنے ایل اور عزیز سعید من حا ص کو دیا۔ حضرت الو موک اشعر یکو بصر ےکی گورنری سے معزول کر کے اپنے ماموں زاد بھاٹی ید اللہ بن عاصر 
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کوا نی کی کہ مامو رکیا۔ حضرت حر من العا کو مص رکی گورنری سے ہن اکر اپے رضا ی بھا ی عبدالہ بن سعد بن ای ستو حکو مقر رکیا۔ حضرت معاوین بو 
سیدنا عم فاروقی ہی کے ززرانے میں صرف ومش نکی ولایت پر تھے۔ 


ڈے (عافظ ابن کی ر کت میں ”والصواب ان الذي جبخ لمعاویة الشام کلھا عشمان بن عفان وا ما عم رفانه انا ولاہ بعض اعہاھا۔ “ 
(قیص) گج بات یہ ہے کہ شام کے ممام علاقوں کو حضرت معاوی کی گوززی میں حضرت عثان نے جع کیا۔ حضرت عو نے لن کو صرف شام کے 
بحض حصوں کا 7 بنایا تھا۔ ' الپرایہ والنایں چلر دوم؛ ضئے 604)۔ 


حضرت حنثانع نے ا نکی گورنزی میں ومشؾ, تحص اسطین, ارون اور مبنان کا پورا علاقہ ‏ ح کر دیا۔ پھر اپنے جیا زاد بعالیٰ مروان بن عم کو انموں نے 
پنا سیلریٹڑری بنا میا جس کی وجہ سے سلطنت کے پورے بروبست پر اس کا اثر و غوذ قائم ہو گیا۔ اس طرح عحمل ایک ہی ناندان کے باتھ میں سارے 
اخقارات مع ہو گئۓے۔ 


ان پاؤں کا رو عمل صرف عوام می پر نہیں بلکہ ابر حا تک پر بھی کچھ ابچھا نہ تھا اور نہ ہو سکتا تھا۔ مثال کے طور پر جب ولید من عقب کونے کی 
گورنری کا پروانہ لے کر حضرت سعر بن ای وقاض کے پاس پنیا تو اخموں نے فرایا, ''معلوم نسیں بمارے بعد تو زیادہ دانا ہو گیا سے یا بھم تیرے بعد ان 
ہو گے ہیں۔ “ اس نے جواب دیاہ الو اسحاق ! برافروخت نر ہوہ یہ تو بادشانی ہے۔ ى جکوئی اس کے مزے لوٹنا سے تو شا م کوئی اور۔“ حضرت سڈ ہن ال 
وقاص نے گ ما “میں مجعتا ہوں واتجی تم لوگ اسے پادشائی بنا کر چھوڑو گے“ قیب قریب ای ہی خیالات حضرت عبدر ابنر بن مسعود نے بھی ظاہر 
فزرانے۔ 

4 ے (امن عبر الب الا یجاب جلد دوم؛ سخ 604)۔ 


اس سےکوئی تخس اکار خی ںکر سک اکہ اپنے نخازدانی کے جن أوگو ں کو سینا عثانٔ نے عکومت کے یہ مناصب دبےہ اخہوں نے اعل در ج ےکی انتظائی 
ار جنگی قابلیوں کاشوت دیا اوران کے ہاتھوں بمت سی فووات ہوتیں کین ظاہمر ہے سکہ قابلیت صرف اض لوگوں میں نہ تھی۔ دوسرے لوگ بھی بمترین 
قابلیتول کے ماک موجود تھے اور ان سے زیادہ خدبات انام دے کے تھے۔ محض قاہلیت اس بات کے سے کاٹ یل نہ شھ یہ خراسان سے ےکر شمال ی 
افری ق تک کا پرا 70 - ص١۶۳١‏ ٣۷٣كپكُك“'‏ میں دے دا جاتا اور مرگ زی سیک یٹ پر بھی اسی خانداان کا آدومی مامو رکر دیا جاتا۔ یہ بات ال 
موائے خود قابِ اعتزاض شی کہ عملکت کا دی اع جس خانران کا ہو مللت کے تام اعم عمرے بھی اسی نانران کے لوگوں کو دے دبے چائیں۔ 
گر اس سے علادہ چچند اسیاب اور بھی تھے ہج نکی وچر سے اس صورب عال نے اور بھی زیادہ لے یی پید اکر دی۔ 


اول بی سکہ اس نماندان سے جھ لیگ دور حا میں آگے بڑھائے گۓ وہ سب ''طظنظاء'' میں سے تھے طلقاء سے مراد ش رککہ کے وہ نماندان ہیں بج آخر وقرت 
جک نی نل اور دععوت اسلاٹی سے الف رہے۔ ٹک سے پور عضو نے ا نی کو معائی دی اور نوہ اصلام میں واقل ہہوئے۔ حضرت معاویثہ ولی بن عق 
عروان من عم انی معاٹی بافت غانرافوں کے افراد جھے اور عبراللہ من سعد من ای سترح تو مساران ہونے کے بود مر تک ہو کہ جھے۔ رسول اد کا نے 
رن ا سان سر کن ا ین نے کیک ا ا ا ا نان ان کت 
ایک جھے۔ حضرت حشان ان میں لے کر اجانک حضوڑ سے سامنے گل گنۓے اورآپل نے محض ان کے پاس ناطر سے ان کو معاف فیا دیا تھا۔ فطری طور پر 
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بات کسی کو پیند نہ آ سک تھی کہ سافقین, اولین جنوں نے اسلام کو سر بلن رکرنے کے لیے جائیں لڑائی تھیں اود جن کی قرانییں ہی سے دی ن کو 
فوخ نصیب ہوا تھا, تھے ہنا دہ جائتیں اور ان کی مہ یہ لوگ امت کے سٹر یل ہو جائئیں۔ 


7 0 ا لی لا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا 7اا 
اق کو اتنا فاترہ اٹھانے کا موقع خضمیں ملا تھاکہ ان کے ذہن اور سیرت کردا رکی پری قلب مامیت ہو جاتی۔ وہ بین مشعم اود اعلی ور ہے کے فان تو ہو 
سک تھے اور ٹپ ااواع ابی بی عایت بھی ہوئے گیان اسلام حض ملک گیری اور ملک داری کے سے تو غ می ںآیا تھا۔ وہ تو اولً اور بالڑات ایک دعوت غیر و 
صلاح تھا ج سکی سرباہی کے لیے انتطامی اور جنگی تابھینوں سے بب ھکر ذہنی و اخلاتی تربی کی ضرورت تھی اور ُس کے اعتبار سے یہ لوگ صحابہ و الین 
کی ای صفوں میں نمیں پککہ علی صمنوں میں آتےے جھے۔ اس معاسلے میں مثال کے طور پر ران من مکی پوزیشن نے ۔ اس ا باپ تلم من یلعا 
جو حضرت عحثانٔ کا جا جھ, مہ کے موقع پر لمران ہوا تھا اود رین آکر رین لگا تھا گر ا س کی لبحض جیا ت کی وچہ سے رسول اہ گل نے اسے دیز 
 - ٥ 718770‏ ی ‏ 02 امن عبد البر نے انی کتاب 'الاسخیعاب “ میں ا سک ایل وجہ یہ بیاان کیا ہے کہ رسول اب ثَلُ 
این آکار از کے سام راز مین جو مطورہۓ فرارتے :ا نکی کین کسی طرح من کن کے کر وو اخلین: اکر وت تھا او دوس رکا وج و یہ با 
کرتے ہیں کہ وہ رسول الہ فی کی نقلمیں اتاراکرنا تھا۔ مق کہ ایک متبہ حضور پل نے خوداسے یہ ترک تکرتے دبکھ لیا تھا۔ 


کے (الاصسیعاب, جلر اول, خی 118, 119, 263)۔ 


بر عا لق کوئی سخت قصور بی ایسا ہو سکتا تھا ج س کی بنا بر تضور پٹ نت پا رف او نات پا و 
کا تھا اور وہ بھی اپنے باپ کے ساتھ طائف میں رہا۔ جب حضرت او بگر صدان خمیضہ ہہوئے نو ان سے عوض کیا گیا کہ اسے وائج ی کی اجازت دے دیں عگر 
انموں نے الک رکر دیا۔ حضرت عڑے کے زیانے میں بھی اسے مد آن ےکی اجازت نہ وی گی۔ حضرت حثان نے ابی خلافت کے زرانے میں ا سکو واپں 


لا لیا اور ایک روایت کے مطان آى نے ا سک وجہ یہ بیان کی کہ میں نے رسول اللہ لٹ سے ا س کی سغارشش کی می اور حضوڑ نے جھ سے وعرہ فریا لیا 


ٹھائکیہ اض اپ ی ناوات نے بین گت اع رح یوون ناپ بنا طائت سے زوب ۃآ گئ 

یے (ائن شر : الاصابب جلد اول, صخحر 344: 345۔ الریاض النضر, جدد ووم: سخ 143)۔ 

مان من عم کے اس ہیں منظ رکوہ میں رکھا جائے ے یہ بات ابھی طح مھ میں۲ سک ہی کہ اس کا سیریڈڑی کے منصب پر مز رک جانا و ں کو 
کسی حر ح کورا نہ ہہو سکتا تھا۔ لوگ حضرت عثان کے اعمتاد پر یہ تے مان سک تھے سکہ وڈ نے ا نکی سغاش قب لک کے مروان کے پاپ عم ای العاص 
کو وا ی کی اجازت دی کا وعدہ فیا لیا تھا, اس لیے اسے والیس بلا مین قابِ احتراض نمیں سے لان یہ مان ینا لوگوں کے لیے ےت مکل جاک رسول 
اث صلی ا کے اسی موب مخ با بییا اس بات کا بھی ابل ہے کہ ممام اکر صحابہکرا کو پجھو کر ا سے خامیضہ کا سیگریٹری بنا دیا جائے؛ خصوصا جبلہ 
اس کا وہ سج وب باپ زندہ مود تھا اور اپنے پیٹ کے زی علوست کے ککاموں پر اثر انداز ہو سکتا تھا۔ 

3 زا تر بن العاص حضرت عحثائنٔ کے آنخر زان تنک زندہ رہا اور سنہ 32 مج ری میں ا سک وفات ہوٹی)۔ 


تیسرے ی ہمہ ان میں سے محض کاکردار الیسا تھالکہ اس دور کے پامیزہ قرین اسلامی معاشرے میں ان میس آوگوں کو بلنر مناصب پر مق رکرناکوئی ایھا ار 
پیرا نکر سکتا تھا۔ مثال کے طور پر ولید من عقبہ کے معاللے کو ین ۔ بیہ صاحب بھی خمہ سے بعد اسلام لانے والوں میں سے شھے۔ رسول اون لٹ نے 


فلافۓ و تاولیے او لاىلٰ مودووی 9 
نکر اک ان ا ا نی کی کر اع فی سے ا کت کن ان نت نے 
ایر رین وایں اکر انمول نے یہ رإورٹ ناو کم دی اضق ےون وت نف ھا کرجا کے او رم از و نل گگۓے تھے رسول ان ٹا 
اں پر ضبنال ہہوئے او رآ نے ان سے خلاف ایک فوعی عم روان کر دی۔ قریب جھاکہ ایک خقت عاوشہ پیٹ آ چاتا لین پنی الع کے سرداروں 
کو پر وقت عم ہو گیا اور انموں نے مدیۂ عاضر ہوک حرش کیا کہ یہ صاحب تو ہمارے پاس آئے بی خصییں, جم قے مفنظر بی رہ ےس ہکوٹی آکر ہم سے ککٰۃ 
وصولکرے۔ اں پٍ یہ آبت نازل ہو لی کہ 


رر 7 و 


ھا الَِیَْامَنوا إِن مَآءک فَاسسق كيا فكمفَندا ان تماق ما بِعَمَالَوٍتَتْهْبِخاعَل مَاعَلْكُز تَایییٔنں 
(سورۃ الحجرات. آیة6) 


(تریم) اے آوگو جو ان لائے ہو اگ تممارے پا سکوئی فا ٦ک‏ رکوئی خر وے توق عکر و کمیں یسا نہ ہو کہ تم کسی قوم سے خلاف نا واققیت میں 
کوئی کاررواٹیٰ کر بمٹمو اور پچھر اپۓ سے پ میھت ئے رہ چاؤ۔ 

8 ے (مضسرین باعموم اس آی کی ان نزول اسی واقع کو بیا نکر ئے ہیں ۔ ملاحظہ ہو تضییر اہن کشیر۔ اہن عبد الب رکم ہیں کہ ولا خلاف بین اھل 
العلم بتاویل القرآن. فیماً علمت ان قوله عز وجل. ان جاءکم فاسق بنیاً فتبیٹو. نزلت ‏ الولیں بن عقبه (الاستیعاب: جنر دوم: 
صف 603)۔ امن یی نے بھی مصلیم کیا 7ی 7ء و سو و و اٹہ النبڑی, جلر سوم؛ ست 176ء 
مطہ امبری., مصر, 1322 گری)۔ 

اس سے چچند سال بعد حضرت الو بر صدلن اور حضرت مز نے ان کو پھر غرمت کا موتع دیا اور حضرت عے کے آنر زرائے می وہ اگجزر: کے عرب علائے 
پر جہاں بنی تغلب رجتے جھے, عال مقر کیہ گئے۔ 


9ے (تبزیب التزیب, جلر 11, س تر 144۔ جو القاری, جلر 16, سم 203۔ ادار الطباعۃ الیيے, مصر)۔ 


سز 25 بجی میں اس بکھولے سے منصب سے اٹھا کہ حضرت حثانٔ نے ان کو حضرت سعر من الپی وقائ کی ہہ کوفہ بے بڑے اور اعم صوہے کا 
گورتر بنا دیا۔ یماں یہ راز فا ہوالہ بیہ شراب فوشھی کے عادی ہیں: ج کہ ایک روز اخموں نے می فج رکی از چارركتیں پڑھا دی اور پھر پل ٹ کر لوگوں سے 


ھا "اور پڑعاؤں؟“ 


0ے (الہدایہ و النایہ: جلد 7, صخر 155 الاصتیعاب, جدر ووم, سخمر 604۔ ابن عبد الم کن ہیں کہ ولید کا نے کی عالت میں نز پڑھانا اور پچھر 
ازیںکم "نا مشھوڑ من روایة الثقات من نقل اھل الحدیث والاخبار)۔ 


اس ول کی غکایات مدیس تک ہیں اور لوکوں میں اس کا عام چچرچا ہونے لگا ۔ آخر کار حضرت منوز ین غ فص اور عبرال رکن بن اسوو نے حضرت ان 
کے جھائے عبید اللہ ہن عدری من خیار سے کم اکہ تم ج اکر اپنے ماموں صاحب سے بات کرو اود اش یں بتا کہ ان کے بھالٹی ولید بن عقبہ کے معالے میں 
اگ ان کے طرز عحل پر بست اختراض کر رہے ہیں۔ اخموں نے جب اس معاسل ےکی طف توجہ ولائی اود ح وش کیاکہ ولید من عقبہ پر عد جاری کنا آت 
کے لیے ضروری ہے تو حضرت ععثااغْ نے وعدہ فربایاکہ ہم اس معاللے میں انشاء اللر عق کے مطالق فیصل ہکریں کے۔ پتنانچر صحاب ہکراغم کے مجع عام میں 


خلافت و موگیے او لاح مودودی 70 
ولید بن عقبہ پر منقرمہ قاتم کیا گیا۔ حضرت عثان کے اپن آزا دکردہ غلام شخانی نے مگواہی دی سکہ ولید ہن علیہ نے شراب پپی عھیا۔ ایک دومسرے گواہ 
صحب من جثامہ (یا امہ بن صعب) نے شماوت دی کہ ولید بن خقلبہ نے ان کے سامنے شرا بکی ت ےکی تھی۔ (الی کے علاوہ چنر او رگواہ الو نب 
او موہ رب من رُخیر الازدی اور سعد من مانک الاشع ری بھی این تجر سے بیان کے مطان نل ہوئے جھے اور انہوں نے بھی جم کی تصدی نکی تی)۔ 
حب حضرت ععثائع نے حضرت عل کو عم دیاکہ ولید من خقیہ پر عد قائمکریں۔ حضرت عان نے حضرت حردلہ من جع رکو اس مکام پر مامو کیا اود انمیں 
نے ولید بن عقب کو چیا میں کوڈڑے لگائے۔ 


1ے (مخارکی: کتاب الناقب, باب مناقب محشان بن خغان و باب بجر ا حبشہ۔ سلم؛ کتاب ا حجروہ باب عر ا گر الو واؤد کتاب ا مجرود: باب عر ا٥‏ 
ان حر کک 7غ گر برک وف ر ار و ر لات ور ولا 


عافظا ان عرش ااری میں لکھ ہیں, لیک جس وجہ سے ولید من عق کے معالے میں کرت سے اعختاضات کر رسے جھ وہ یہ تھی کہ حضرت حثان 
اس پر عد قائم خی ں کر رہے تھے اور دوسری وجہ یہ شی کہ سعڈڑمن ای وقاص کو معزول کر کے ا نکی لہ ومید من قب کو مقر رکرنا کو کو نا پسند تھا: 
کبچتکہ حضرت سڈ عشرہ مبشرد اور اب شوریٰ میں سے ھ اور ان سے ازدد علم و فل اور دین داری اور صعیقت الی الاسلا مکی وو صفات شتع تھیں جمی میں 
س ےکوی چچز ولید من عقبہ میں نہ شی - 


حضرت حنثان نے ولیر بن عق کو اس لیے ولای تکوفہ پر مق رکیا تمھاکہ ا س کی تقاہلیت ان پر ظاہر ہہوئی تھی اور وہ رشن داری کا عق بھی اداکرنا چاہنے 
بتھے۔ پھر جب ا سک سیر تکی غخولی ان پر ظاہر ہہوئی تو اغوں نے اسے معزول کر دیا۔ اس پر عد قاتم ککرنے میں اغوں نے ماخیر اس لی کی تھی کہ 
اس کے خلاف جال شمادت دے رہے جھے۔ ان کا عال اگھی طرح معلوم ہو جائے۔ چھر جب حقیت عال واشح ہوگگئی تو انموں نے اس پر عد قائم 
کرنے کا عکم دے دیا۔“ لباب مکتاب امناقب: باب مناقب عثان)۔ 


ایک دوسرے مقام پر اىن 7 ہیں, "امام ظحاوى نے امام مکی رولی ت کو اس بنا پ ھکمزور قرار دیا ہے سکہ اس کا راوی عبراللہ الداناج ضعیف تھا۔ 
مگ ادام یئ نے ا نکی اس رائے سے انخقلاف کرتے ہوئے لکھا ہے کہ یہ گج عدیث سے جے مسائید اود صن میں میا گیا ہے۔ انام تردذ نے اس 
ان سی ملع ا اق نے ھا شون یت وی ۴ا ام مسل ےک بی جات اق ضا ےکم ےکر نف 
اس باب میں سب سے زیادہ ممتبر ہے۔۔۔۔۔ را الرائا ٣‏ کو اور ایام الو زع اور اىام نما نے ثحقہ قرار دیا ہے۔( الباری: کتاب ا رود پاب الغرب 


ایر والتعال)۔ 


ا اس ا ان ان و سے کو کی ےکن ا کے ےن نآ کن 
نے الکو ہکوم کی ماز نے کی حالت میں چاررکعت پڑھائی :پھر پٹ ک ہکم اود پھاں؟“ اض اس بات ہہ بھی ہو دبا کہ یہ خیر حضرت مان 
کغ نکی شی مگ اخون رئے ئن پر خفا تم کی ان بات ھی لیکو ما انت ین حضرت ئن الی وا کو معزول کر سے وی نعل کو 
مق کیا گیا تھا۔ “ (عمدة القارکی: کتاب مناقب حشان)۔ 


ام دی کھت ہیں, "لم کی یہ حعدیث امام ماک اود ان کے ہم خیال فماء کے اس سک ککی ولیل کہ ہو شخص شراب کی تےککرے اس پہ 


شراب فوش یکی عد جار یکا جائےگی۔..۔۔ امام مان کی ولیل اس معالطلہ میں بمت مضبوط ہے کیچبکہ صحاٹ نے بلانغاقی ولید مس عقب رک وکوڑے لان 
کا فیصلہ کیا تھا۔ “ (شرح سکم کتاب الحرود و کی ا 


خلافے و ملولیے او لاگ مردودی 71 
زن نت وی کسر کی وت سے اع وت ات کر ات کی سک ان ےو لن وف ہگ رآ کی نے کرک وکسا ےو حضرت 
فآ ہے لن نک ےکسا ا کان ےرت سای ری تر تس ا نہ 
وہ علداء صحائ اور اکار صحای کی موی میں ہوا تھا اس سے اس پر اجماغع ہے۔“ (امخی والثذ اي جلر 10, ضف 32ق می التاں مس 1348 
ری)۔ 

اب اگ رکوئی شس کہا ےک ود س بگواد غیر معقر تھے جزنوں نے ولید من خی کے خلا فگواہی دی تھی نے گویا وو حضرت خثائنْ ہی پہ خی بکہ صحابہ 
کرام کے مع عام پر بیہ الزام عان ہکرت ہے کہ انموں نے نا قابیل اعقیار شماوقو ںکی بنا پر ایک مسلما نق کو سزا دے ڈالی۔ ایک صاحب نے یہ دوک ی کیا سے 
کہ حضرتں صخ اس لہ سے زاراض سج گر ادام وی نے شر مسلم میں اس حدی ٹک ہج تٹی کی سے اس سے اس جو کی قمعی کل ج اتی ہے۔ 
اس سے معلوم ہڑنا ےکلہ حضرت صن کا خحصہ ولیر بن خلبہ پر ہی تھا ن رہ اس کے خلاف فیصلہ کرتنے والوں پر)۔ 


یہ تھیں وہ وقبات ج نکی بن پر حضرت عثا کی یہ پاللصی لوگوں کے ہے اور ھی زیادہ ہے اعمینا یی موجب من گی تھی۔ خلیفہ وقت کا اپنے غائدان 
سے اکر کے من سے من ا ا اک کا نز ان ہی کی دک سز سن مل سے 
اشحاص آگے بھی لائے جار ہے ہیں تو فطبی طور پر ا نکی بے ہیی می اور زیادہ اضافہ ہو جانا تھا۔ اس ساسللہ میں خصوصیت کے ساتھ دو چچرزیں الٰمی خھیں 
ہو بڑے ور رس اور خرناک نتا جح کی عامل خابت ہوتئیں۔ 


ایک ی کہ حضرت ععثاغع نے حضرت معاوی کو مسلسل بڑی طوبل ددرت تک ایک می صو بے کی گورنری پر مامور کے رکھا۔ وہ حضرت عو کے زمانہ میں چار 
سال سے وم نکی ولایت پر مامور چیہ آ رہے تے۔ حضرت حثانٔ نے آبلہ سے سرعد روم تک اور ا محجزیرہ سے بھر امش کے ساعمل تک کا پورا علاق ا نکی 
ولایت میں کر کے اپنے پورے زمانہ خلافت (12 سال) میں ا یکو ای صوئے پر برقرار رھا۔ 


2ے (مطیقات ان سعدر جدد 7, مت 406۔ الاصضیجاب, جلر اول, مھ 253۔ پے علق وم ہے سس یں اپ شام: لبنان؛ ارون اور اسرائیل کی چار 
لومتیں قاتم ہیں۔ ان چپاروں علومتوں کے مجھوعی عدود قہب قی بآج بھی وسی ہیں بج امیر معاوی کی گورنری کے حعمد میں تھے۔ حضرت مع نے کے زمانے 
میں ان علاقوں پر چا رگورنر مقر جھے اور حضرت معاوی؟ ان میں سے ایک تھے۔ (ملاحظہ ہو بر بن معاویہ “ از امام امن تی صفحہ 34, 35۔ اہن تھے 
آکیڑٹی: کرلای)۔ 


صی چیہ ہے جس کا خمیاز آخر کار حضرت عل کو بھکتنا با شام کا یہ صوبہ اس وق کی اسلامی سلطمت میں بڑی اہم جنگی عیثیت کا علاقہ تھا. اس کے 
ایک طرف تمام مٹرثی صوہے تے اور دوسریی طرف تمام مفرپی صوہے۔ پچ میں وہ اس طرح حائل تھاکہ اگر اس کا گورنر مرکز سے خرف ہو جائے تو وہ مرتی 
صوبوں کو مرپی صوبوں سے پالنل بیاٹ سنا تھا۔ حضرت معاویی اس صوہے کی عکومت پر اتی طول در ت تک رکھے گے کہ انموں نے یماں ابا جڑیں 
ری ح جھا میں اود وہ مز کے قالو میں نہ رہے بللہ مز ان کے ریم وکرم پر حصر ہ وگیا۔ 


دوسری چنز جو اس سے زیادہ فتہ انگیزشابت ہوئی وہ حلیہ کے سیکریڈ ی کی اعم پوزیشن پر مروان من الک مکی ماموریت شھی۔ ان صاحب نے حضرت ان 
کی نیم مزاجی اور ان کے اعماد سے فاتدہ اش اکر بست سے تام ابی سے ج نکی ذمہ داری لا الہ حضرت عحثان پہ پاٹی شھی؛ عالانکیہ ا نق کی اجازت اور لم 
سے بغیر بی وہ کا مکر ڈالے جاتے تھے۔ علاوہ بہیں یہ صاعب حضرت حا اود اکابر صحاٹ کے بابھی خوشگوا رتعلقا ت یکو خا بک رن ےکی ملس لک شش 
کرتے رہے تاکہ خحلیفہ برق اپنے پان رفیتوں کے بیائے ان کو پنا زیادہ خیر خواہ اور عامی کچھ لگئیں_ 


غلاقے و تاولیہے او الاعلیٰ مودووی 72 
3ے (طلبقات اہن سعدں جل رھم؛ سخ 36۔ البرایر و الناہی۔؛ جلر 8, سخ 259)۔ 


یی نمیں بللہ متعدد مربہ اغموں نے ععا کے مع میں ایسی تد رآمی تقیریںکمیں جنیں طظا کی زبان سے سننا ساٹقین اون کے سے مل بی قابل 
ہداشت ہو سکتا تھا۔ اسی بنا پر ووسرے ایک فو و رکنار خود حضرت عمثان کی اہلی تمہ حضرت زائلۂ بھی یہ رائے تی تھی ں کہ حضرت ان کے لیے 
زی رن ت27 ان رو تل این و ین ےن ا رت ماف ف/ نز از 
زن و فی ان ا ان کر ۶ ۷رک جڑنک کو گل کاو ا کاسرے مس زات۔ ا 
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4ے (لطبری, جلر سوم: سخ 396, 397۔ البرایہ والناہیہ؛ جلر 7؛ سمئ 172, 173)۔ 


دوسرا معلہ 


حضرت عثان کی پای کا یہ پپملو بلا شبہ غلط تھا اور غلط کام بمر عال او رق تک سی سک ئن نا کی ان ےم 
ای یکر ےک کوکش شکرنا نہ عقل و انصاف کا تقاضا ہے اود نہ بی وین کا یہ مطالمیہ سے کسی صیا یکی غلط یکو غلطی نہ مانا ہائے۔ 


گر واقعہ یہ ہے کہ اس ایک پپما و کو چھو کر باقی جملہ پھملوؤں سے ان کا کردار کھیشیت خمیفہ ایک مثالی کردار جا جس پر اعتزراض کی كوئی گان نہیں 
ہے۔ علاوہ بریں ا نق کی خلافت میں کیشیت مج وعی خیر اس قدر غالب ھی اور اسلام کی سربمندی کا اتنا بنا کام ان کے عمد میں ہو ربا تھاکمہ ا کی پالٹی 
کے اس ناص پھلو سے خیر من ہونےے کے پاوجود عام مسلمان پوری مات میں کسی کہ بھی ان کے خلاف بخاوت کا خیا تک ول میں لانے کے 
یے عیار نہ جھے۔ ایک مرتبہ بصرہ میں ان کے گورنر سعید بن العاص کے طرز عمل سے ناراض ہوک ر کچھ لوگوں نے بقاوت مرن کی کوکش مھ کی تو 
عوام نے ان کا ساشھ نہ دیا اور جب حضرت عثاغ کی طرف سے حضرت او موی اشعری نے أوگو ںکو یع کی تیر کے لیے پکارا و لیگ بفاوت کے عم 
برداروں کو یھو کر جیعت کے لیے لوٹ بڑے۔ 


5ے (طلتقات امن سعد جل دمحم صفحہ 32, 33۔ الطری, جلد سوم, ضف 372)۔ 
یھی وجہ ےکک ہو نر سا گردہ أن کے خلاف شورش میا کر نے اٹھاہ اس نے بغاو ت کی دعوت عامم دسینے کے مھائے سازش کا راستت اختیا رکیا- 


اس حریک سے علم ہدار مس کوفہ اور بصرہ سے تعان رک جھے۔ انموں نے باہم خطا وکنابت کر کے خفیہ طریقہ سے یہ لے کالہ اچاکک وین جن کر 
حضرت ععثاای پر دہاؤ ڈاللیں۔ انہوں نے حضرت ععثااغ کے خلاف الزاما تکی ایک طوبل فرست مت بکی شھی جو زیادہ تر پالکل ہے بذیادیا ای زور الزامات 
مل تی ین سے موی وا بات نے تا کن بے و یں یئ چم اتی قاز وا سے راپ کوک نکی کا دز اہ 
تھی, مص رکوفہ اور بضرد سے بیک وقت ود ہنے۔ یہ کسی علاتے کے ناننرے بھی نہ جھے بلکہ ساز باز سے اوں نے اپیا ایک پاٹ ہزائی تھی۔ جب یہ 
دیز کے پاہر پینے تو حضرت عائ, حضرت ظا اور حضرت زی کو اموں نے اپنے ساتھھ ملانے کی کوکشش تھی کی مک رتینوں بڑاکوں نے ا ن کو بھرگ دیا 
اور حضرت لئ نے ان کے ایک ایک الزام کا جواب د ےکر حضرت حنثانٔ کی پوزنیشن صا ف کگی۔ مدینے کے عابترین و انصار تھی بج وراصل اُس وقت 
عمللت اسلامیہ میں ابل عل و عق رکی عیثیت کھت جھے, ان کے ہما بغنے سے سے حیار نہ ہوئے۔ گر یہ لیگ اپ ضد پر قائم رہے اود بلاشر انہوں نے 
0 0 [ خلافت سے دست بدار ہو جاتیں۔ حضرت حشان کا جواب یہ تھ اہ 
اع ان ضا کر رت کن ان و رک ری رت کے لعل تل و کا 


غلاڈے و ىلولیے او الاعلیٰ مودودک 73 
6ے (طلبقات امن سعں جلر سوم, سمخ 66)۔ 


اس پر ان لوگوں نے چالمیں (40) روزکک ایک بیگامہ علیم پا کی رکا جس کے دوان میں الصسی ای کات ان سے سر زد ہوتیں ج مدینہ الرسول خا 
ات تک کی کو ق رق رک رو تو رکون رکرو کل 
گکتیں کہ اس طوذان دیزی میں کیا میں بھی اتی فوٹی نکراؤں ؟آخر کار ان لوگوں نے وم کر کے سز لم کے ساتھ حضرت حا کو شمی کر دی 
ین ون کتگ ان کا ججمد مہارک مزوفین سے عحروم رہا اور ش کر نے کے بعد ظالموں نے ان کا گھر بھی لوٹ لیا۔ 


7ے (تفصیلات سے ہے ملاحظہ ہہ الطبری, جدر سوم, صن 376 م418 البایہ و النای جلر 7, سخ 1975168)۔ 


یر صرف حضرت عثان پر نمیں خود اسلام اور خلافت راشرہ کے زظام پر ان ڑگوں کا لم شلیم تھا۔ ان کی شکایات میں سے اگ رکوئی شکلیت وزٹی تھی 7 
صرف دی جس کا اوہہ ہم وک رکر کہ ہیں۔ ا س کو رف ع کرانے کے لیے صرف اتی بات کائی ہو مق تھی کہ یہ لیگ بدین طیبہ کے انصار و عماجرین اود 
تصوصآ اکابر صحاب سے مل کر ان کے ذریعے سے حضرت حا کو اصلاح پ ہآمادہکرئے۔ چنانچہ اس سلللہ میں حضرت عائ نے کوکشش شروں بھی کر 
دی تھی اور حضرت ان نے اصلاح کا ود ہب یک زایا مھا 

8ے (الطبری, جار سوم؛ سخ 376, 377, 384, 385۔ البرایہ و الا جلر 7, سمخ 171ء 172)۔ 

اہم اکر یہ شکایت رفع نہ بھی ہہوتی و شرعا ا کی بنا پر خدیضہ کے خلاف بغاو کر د ین اور ا س کی معزولی کا مطالی ہکرنے کا قطم کوٹ جواز نہ تھا لین 
یہ لگ ان کی معزوی پر اصرا رکرنے گے عالانکہ سازی دنیائے اسلام کے نیف کو صرف بصر, کوذہ اور مصر کے دو ہزا رآومی, جو خود اپ علاقیں کے 
مائنرے بھی نہ جھے, معزول کرنے یا اس سے معزولی کا مطالب ھکرنے کاکوٹی عؾ نہ رک تھے۔ ان میں خلیفہ کے انتظام پر اختاض کا تق ضرور تھا وہ 
فکایات پیش ککرنے کے بھی مؾ دار تھے اور اپقی شکایات کے ازاے کا مطالبہ بھی وھکر سکتے تھے کر یہ عؾ ان ہیں ہرز نہپ خینا امہ ابل عل و عق نے 
اس وق کے وستور اسلام کے مطال جس تخس کو خمیذہ بنا تھا اور سے نیا کے سب مسلمان خمیضہ مان رہے تھ, اس کے خلاف یہ پچن رآ بقاوت 
کر ویپ او رکسی زائنرہ عیثیت کے یرہ شحض اپنے اخعتراضا تک بذیاد یہ ا کی معزوی کا مطالب کرت , قلح نظر اس سےسلہ الن کے اختراضات وزلّٰ 
تھے یا غمیر وزلی۔ 

9ے (ئی بات حضرت عوڈڑ ال بن نے حضرت عثان سے کی تھی۔ جب خوزش بپاکرنے والوں کی طرف سے معزوی کا مطالبہ شدت پگ گیا تو 
رن وا ےی تحضر ٹین ضوا کے اکپ گے اکا انی ون کے کنا لاپ منفااؤں داز کول تحت کچھ لآ 
اپنے امبر سے ناراض ہہوں و ا سے معزول کر دیں۔ “ (طیقات اہن سعد, جلد عوم, صفح 66)۔ پھر یی جات حضرت عحثالنٔ نے مطالمبہ عزل کا جواب دن 
ہوئے محاصرین سے ذرائی ھی کہ کیا میں مسلرائوں کے مشورے سے بی تلوار کے زور سے ملک پر قابض ہوا موں كکہ تم مج تلوار کے زور سے معزول 
کنا چان ہو ؟“ (طلیقات ان مع جلر سوم, سنج 68)۔ 


پچھ انوں نے اس زپیاوٹی پر بھی مس نکیا بلکہ تمام ش ری عدود سے جھاو زککر کے خلیفہکو ش لکر دیا اود أن کا گھر لوٹ لیا۔ حضرت عمثانْ کے جن ماموں 
کو وہ اپنے نزڑیک گناہ ھت تھے وہ اک گناہ رجہ بھی نو شریع کی زو سے کوئی شخس اضسیں ایا مگنہ ایت نہیں کر سکت کہ اس پ ہکسی مدان کا ون 
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علال ہو جائے۔ بھی بات حضرت حخثانٔ نے ابقی ایک تقر میں ان سے فبالی مھ یسمہ شریعت میں تو ای کآدمی نر متعین جراتم پر مستوجب ضل با ہے۔ 
میں نے ان میں س ےکوی جم بھی خی ں کیا ہے۔ بچھ کس منا پر تم میرا خون اپنے لیے علا ي کر رہے ہو؟ 


0ے (البرای والنایں جلر 7 سخ 179)۔ 

گر جو لیک شریعت کا نام نےکر ان پر معزض صے انوں نے خود شریعت کاکوئی محاظ نہ کیا اود ان کا خون بی خمیں, ان کا مال بھی اپ اوپر علا يکر 
لیا۔ 

اس منام ب رکسی شخ س کویہ شیہ لاہ نہ ہو کہ اٹل ودب ان لوگوں کے اس ضعل پر راضی جھے۔ واقعہ یہ ہے کہ یہ یگ اچانک ودین پی گے تھے اور 
انوں نے اعم اکوں پر حض کر کے ایک عدکتک ابل شش رکو ہے جس کر دیا تھا۔ 


1ے (الرایہ والنای؛ جلر 7 سخ 197)۔ 


علاوہ ہیں وہاں کس یکو یہ خیال بھی نہ تاکہ یہاوگ قل ہی گناہ عظیم کا واتتی ازکیا بٹکر ڑھھیں سے دی والوں کے لیے تو یہ انال یر متوقع عاوشہ 
تھا ہجو گل ی کی طرح أن پ رگرا اور بعد میں وہ اس پر سخت ناوم ہو ئ ےکلہ عم نے ردافعت میں اتتی تقصیی کیو ںکی۔ 


2ے (طلقات اہن سعں جار سوم؛ ستھ 71)۔ 


سب سے بل ھکر یہ کہ حضرت عمثان خوداس اصر میں مانع تمہ ان کے اقترا کو بھانے کے سے مدبسنے الرسولی میں مسلران ایک دوسرے سے لڑیں۔ 
وو تام صواوں سے فوبییں بلا کر محاصری نکی ما بوٹی کردا سکنتے تھے مر اخوں نے اس سے پیمی زکیا۔ حضرت زیڈ من خامت نے انی سے کم اکہ تمام انصا رآٹ٘ 
کی حملیت میں اڑن کو جار ہیں گر انہوں نے فرایاکہ: اما انتقال پفلا۔ حضرت الو ہریڈ اور حضرت عراش من زی سے بھی انہوں نے ےک ہمہ میں لڑنے 
کسے سے مار نہیں ہوں۔ ان کے محل میں سات سو (700) آومی لڑنے سرنے کے سے موجود جح مگ انمییں بھی وہ آخر وق ت کک روک ہی رہے۔ 
3ے (طلقات امن مع جلر سوم؛ سھ 71:70)۔ 

تقیقت یہ ہے کہ اس انتا لی ناوک موقع پر حضرت ععثاغ نے وہ طرز عمل اختیا کیا بھ ایک خلیفہ اود ایک بادشاہ سے فرقی کو صاف صاف نایا ں کر کے 
کک یا ہے۔ ا نکی کے کوئی بادضاہ اوت و اپنے اق کو نے کے نے کول زی کیل جا مین بھی این پک ضہ وڑا: ا سکی طرف سے گر سے 
کی لنٹ سے لینٹ بھی بی جائی: انصار و مہاجرین کا شل عام ہو جاتا, ازواجع مطبرات کی توین ہوتی اور مر خی بھی مسمار ہو جال تو وہ کول پرواہ نہ کمتا 
کر وہ خلیفہ راشر جھے۔ اخہوں نے سرت سے ستں جوں میں بھی اس با ت کو موظ رکھاکمہ ایک ندا یں فریاں روا اپنے ایا رکی حفاظت کے لی سکما تک 
جا سکتا ہے اورکس عد پہ مج کر سے زگ جانا پایے۔ وہ اپ جان رے دی کو اس سے بگی چھزز ھت جھے کہ ا نکی بوات ترمتتیں پامال ہوں جو ایک 
ملا نی کو ہر چچنز سے با ھکر حزیز ہوئی بچامنھیں۔ 


یسر مرعلہ 


ضر موا کی ا سے نے بن یی فی یی ںآ رت تک یر فک ان تی تی پاہر سے آنے والے 
شورشی اور ینہ کے مات رین و انصار اور چان دواؤں اس ریٹای میں بتلا ہو کے روم کی سرد سے من تک اور افغالستان سے شما ی ایق کک ہبی 
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مس ہونا چا ہے تھا کبپنکہ وبی اسلام کا مرکز تھا اود میں وہ ابل تل و عق موجود تھے ج نکی میعت سے اس وق کک خلافت منعقر ہوتی ری تھی۔ اس 
٢٣س‏ ھ00 یی سے پاہر دور وراز کے دیارو امصا رک طف وع کر ےکوی موقع تھا۔ ایک خط نک صورت عال پیرا :۶ء 
پگی تھی فوری ضردرت تھی کہ کسی موزوں ترین شخصیی کو سراہ بنیا جائے تاکہ امت اس پر عگع ہو سے اور وہ ممللل ت کو ازنتثار سے مھا سگے۔ 


اس وقت ان پچھ اعحاب میں سے پار موجود جھے جن کو حضرت من نے ابی وفات کے وقت امت کے مقدم ترین اتحاب قرار دیا تھا۔ ایک حضرت گل 
دوسرے حضرت طلوث میسرے حضرت زی ہے حضرت سوثمن ای وقاع۔ ان میں سے حضرت علئ بر اط سے پطہ نمبر پر جھے۔ شور کے موتع پھ 
غض زع نے وت کی وا کے ازم کان سے ا شک تحت تا سے رت تن ہیں کو امت کازاد 
سے زیادہ اعحتاد عاصل ہے حضرت عل سی ہیں۔ 


4ے (الہرایہ و النای؛ جلر 7ہ سئ 146)۔ 


اس لیے یہ پالکل فطری اصر جھاکہ لوگ غلافت کے لیے اٹ یکی طف رتو عکرتے۔ صرف مدینہ ہی ضیں ضسیں, پری دا ئے اسلام میں دوس جکوئی شخس 
ایا نہ تھا ج س کی طرف اس خض کے لیے مسلدافؤ کی مگاہیں افھتیں. مع کہ اگ رآج کے راک طرپقوں کے سطال بھی کوئی اتقاب ککرایا جاتا نو لازاعلیم 
آنثیت سے ووٹ انی کو عاصصل ہوئے۔ 


5ے (امام احوژسن مل کین ہیں کہ اُس وقت حضرت عائ سے مو ھک رکوئی تخص خلات کے لیے اٹل نہ تھا۔ الہدایہ والنایہ: جلد 8, “ف 130)۔ 


پچنابچر تام معتبر رولتول سے بی معلوم ہنا ےکلہ رسول اللہ ٹچ کے اصحاٹ اور ووسرے ال 0 ص۶۶ ھ012 ککماکہ لی فظام کس 
امیر کے بغیر قاتم نہیں رہ سکتا, لوکوں کے لیے ایک امام کا دجودناگزیر سے اورآ جآ کے سواہ مکوئی السا شخس خسمیں پاتے ہو اس منصب کے سیآ 
٦‏ و رت خربات کے اعتہار ے اور تر رسول ا تل سے حون ار ا نزو ان ا کک کے رب ۔ 
آخر کار اون نے کیا 'امیری میعت گر بیطہ خفہ طرییہ سے نہیں ہو سکق, عام مسراؤ کی رضنا کے بی اما ہنا کن خمیں ہے۔ “' پھر مسود ای میں 
انتتتاع عام ہوا اورتمام مما بجر و انصاز نے ان کے الہ باتع پر ہج تکی۔ عھاپٹے میں سے سترد (17) یا ہیں (20) ابی رزگ تھے جھنوں نے بیعت نہیں 


کی 


6ے (الطری؛ جلر ۳م ضصف ۰450 452۔ الہرایہ والنایہ, جلد 7, سح 225, 226۔ این عبد الب ر کا بیان کہ جنک صفین کے موقع پ رآ سو 
(800) ال اصحا حضرت علن کے ساتجھھ جھے جو بیعت الرضوان سے موتع پر نی لا کے ساتھ تھے الاصتیعاب, جلر دوم؛ سخ 423)۔ 


اس روداد سے اس اصر میں کوئی شب میں ری کہ حضرت عل نکی خلافت تھی طور پر میک ٹیک اضھی اصولوں کے مطالق منعقر ہوٹی تھی جن پر خلافت 
راشدہ کا اتقاد ہو سکتا تھا۔ وہ زبر دس اقرار پر قالبض نیں ہوئے۔ اخہوں نے خلافت اص ل کر نے کے سے مانے نام بھ یکوئیکوضش خسی ںکی. لوکوں 
نے خودآزاوانہ مشاورت سے ان کو خلیغہ مخ بکیا۔ صا کی شظیم ایت نے ان کے باشھ پر ہمیع ت کی اور بعد میں شام کے سواتمام بلاد اسلامیہ نے ال 
کو خلیفہ تسل جم کیا۔ اب اکر حضرت سوڈمن حرادہ کے میعت نہکرنےے سے حضرت الوبلڈاور حضرتں عم کی خلافت مشتتہ نمیں ہولی تو سترہ (17) یا میں 
(20) بن کے میعت نرکرنے سے حضرت علن کی خلافت کیسے مشتنہ قرار با مق ہے؟ علاوہ نہیں ان چنند اصحاٹ کا عیعت نہ کرنا نو محض ای مضنی 


خلاے و نلولرے او لاگ مدودی 76 
فعل تھا جس سے خلافت کے معال کی آئیی ویش پ رکوئی اث نیں پبتا۔ کیا مقايہ میں کوئی دوسا خلیفہ تھا جس کے باقھ پر انموں نے بوالیٰ ہیعت 
کی و؟ یا ان کا کہنا یہ تھاکہ اب امت اور ملک ت کو ہے خحلمیضہ رہنا چایے؟ یا بیہ کہ کچھ در ت کک خلافت کا منصب خالی رمنا چایہ؟ اگر ان میں سے کول 
ان یتین تح فا ان ایک یت نز نز مع یک وو کن کت زم کت یک ین سے رات کی تی وا 
طور پر ٹی الوائحع خلیفہ نہیں ہنا۔ 


اس طح امت کو یہ موقع مل گیا اہ غلات راشدہ کے نظام میں جو خطرناک رضن حضرت حشثان کی شمادت سے پیدا ہوا تھا وہ جھر جاتا اور حضرت عِْ 
چھر سے ا س کو سفہدال مین لیکن عین چنزس ایی تھیں جننوں نے اس رش کو نہ بھرنے دیا لہ اسے اود زیادہ بن اکر موی تکی طرف اس ت کو دحکیلے 
میس ایک مرعلہ اور لٹ کرا دیا۔ 


ایک, حضرت عل کو خلیفہ بنانے میں ان لوگوں کی شرات جو حضرت حنثان کے خلاف شوزش ب پا کرنے کے سے باہر سے آئے ہوئے جھے۔ ان میں وہ 
کیک بھی شامل سے جنوں نے اافعل جریم شل کا ازکیا ب کیا تھا اور بھی جو شل کے محرک اور اس میں اعانت کے میکب ہوتے جاور و ینہ مجھ وی طور 
پر اس ضا دکی ذمہ داری ان سب پر عائ ہوتی تھی۔ خلافت کے اتخاب میں ا نکی شرکت ایک بمت بڑے فق کی موجب من گی لیکن جو شخس بھی ان 
عالا یکو گن ہک یکوش لکرے گا ہو اس وقت بدیۂ میں ور بلیش جھے, وہ یہ محموس کے بغیر غمیں رہ سکتاکہ اس وقت ان وو ں کو خلیغہ کے اتقاب 
تو مین فیک بے سے کس طح با خی ن ھا جا کنیا چک بھی نکی خی سے اود نو فینہ ووا دخ ےو ایک تی وی حا او گر 
امت کے ممام با اثر اصحاب انغای رائے کے ساتھ حضرت عائ کے بات مضبو ےکر وین نے یقن قانلین عثان کییف کردا کو نا وہہ جائے اور فغے کی یہ 
سو ظرھفمول آااوی ظوت 


دوسرے, بحض اکار صا کا حضرت عا کی میعت سے انگ رہنا۔ یہ طرز عحل اگرچہ گن ہکوں نے انتا لی نیک یتی کے ساتھ نحض فقنہ سے یچ کی خاطر 
اختیار فرایا تھا لان بعر سے واقعات نے اب ت کر دیاکہ جس فق سے وہ بنا چاجت جے اس سے بر جا زیاوہ بڑے فق میں ان کا یہ فتل اُلٹا مدد گار پی 
گیا۔ دہ بعر عال امت کے خمایت پا اثر لوگ تھے۔ ان میں سے ہر ایک ایسا ھا جس پر ہزاروں مسارائوں کو اعمتاد تھا۔ ان کی علتگی نے لوکوں کے واوں 
میس شک ڈال دبیے اور خلات راشرہ کے نظام کو از سر فو عحا لکرنے کے سے جس دل جم سے ساتھ ُم ت کو حضرت علن کے ساتجھ تعاون کرنا چا ہے 
اون ےون حون اف رن سان نے ضس اض کی 


عییرےۓ, حضرت خعثاغ کے خون کا مطالمبہ؛ بے لے کر دو طرف سے دو فران اش کھڑے ہوئے۔ ایک طرف حضرت عائن حضرت ظایزر حضرت زہڑ اور 
دوسری طرف حضرت معاوی ان ووؤں فریقوں کے مرتب و مقام اور جلالت قرر کا ارام مو رکمت ہوئے بھی یہ سے بغیر چارہ شض سی ںککہ دونوں کی پوزلیش نآئی 
شی سط نت ٹن وائی وا علق ےکی ایت مو کا لی لان حا گی مشول کے نون ا ان ےک 
چاہے اور جس طرح چاہے اٹ ھکھڑا ہو اور ہجو طریقہ چا ہے سے پوراکرانے کے لیے استعما لکرے۔ یہ ایک باقاحعدہ عکومت شھی جس میں بر دھڑے کے لیے 
ایک ضابطہ اور قانون موجود تھا۔ خون کا مطالمیہ ل ےکر اشھنے کا جؾ مقتول کے وارثو ں کو تھا جو زندہ تھے اور ویں موجود تھے علومت آگر مجرموں کو پمڑنے اور 
ان پر مقرمہ چلانے می واتھی وائرتۃ ہی کر ردی تھی نو بلا شب ووسرے لوگ اس سے انصاف کا مطال کر میک جے لین کسی علوست سے انصاف 
کک کن ا زرکرو کان ان کان اق لن ےن کن ا رز ا حلز رت بی ان کت 


غلاقے و ماولیے او الائلیٰ مودودگ 7/7 
تک نہ مائیں ج ب کک وہ آپ کے اس مطاییے کے مطال ععل درآرد نکر وے۔ حضرت عل اگر جائز خلیضہ تھے بی نہیں نو چھرآن سے اس مطالسیے کے 
آخر صعنی کیا تھے کہ وہ ممرموں کو پڑیں اور زا دہیں ؟ کیا وہ کوئی قائلی سردار تھے جو کسی قاونی اختیار سے بغیر جے چاہیں پک للیں اور سزا وے ڈالمیں؟ 


اس سے بھی زیادہ غی رآئینی ران کار بیہ جھاکہ یعلہ فرن نے بھائے اس ک ےسک دہ مرینے جاکہ اپنا مطالبہ ینیل کنا جماں خلیفہ اور رین اور مضقول کے 
واء سب موجود تھے اور عدالتی کاردائی کی جا مسکتی تھی, بصرہ کا رخ کیا اود فوج جع کر کے خون حا کا پرلہ لی کی کوکش شکی جس ا لازمی شچہ یہ ہنا 
جھاکہ ایک خون کے ھائے وس ہزار مزیر خون ہوں اور عمللت کا نظام الک ورعم مرعم ہو جائے۔ شریعت ای نو و رکناں وڑیا کے کسی آئین اور قاون کی رو 
سے بھی اسے ایک جائز اروا ٹی ض میں مانا چا سلتا- 


اس سے بد جا زیادہ خی رآئینی طرز عل دوسرے فان حضرت معاوی کا تھا ہو معاوی بن ای سغیا نکی حیثیت سے نسیں بللہ شام کے گورن کی حیشیت 
سے فون عحثانٔ کا برلہ لیے کے لیے اشھے, ھرزی عکوس تک اطاععت سے الک رکیا, گودنریی کی طاقت این اس مقصر کے لیے استعما لک اور مطالبہ تھی 
یہ غنہیں کیاکہ حضرت عان قاتلین حثانٔ پر منقرمہ چ لا کر انضسیں سزا دیں بلکہ یہ کیاکہ وہ قاتلین عثا کو انی کے تال کر یں متاکہ وہ خوو اضمیں شل 
کریں۔ 


7ے (الطبی, جلد چارم؛ سخ 3 4۔ امن الاقیں جار سوم؛ ست 148۔ البرایہ و النای: جلر 7 سمخ 257, 258)۔ 


یر سب کچھ دور اسلا مکی نطائی علومت کے میائے زانہ قلي الا مکی قائی برای سے اشبہ ہے۔ ون عثان کے مطاسلیہ کاخ اول تو حضرت معاویڈ 
کے یائے حضرت ععثاای کے ش ری وارثو ںکو نجنا تھا اہم گر رشن داریکی بنا پر حضرت معاویڈ اس مطالہ کے ماز ہو بھی سکنے جے و ای ذاتی عیشیت 
میں نہرکہ شام کے گوزن کی عیثیت ہیں۔ حضرت حثان کا رشن جو کچھ بھی تھا معاویڈ بن ای سغیانٔ سے تھا۔ ام کی مگورزری ا نکی رشتے دار نہ تھی۔ 
اتی ذاقی عیثیت میں وہ خلیذہ سے پاس مستغیت بن کر جا سیکت تھے اور می نک وگرا رکرنے اود ان پر مقرمہ چلانے کا مطالم کر سکتے تھے ۔ گور رکی 
عیشت سے نہیں کوئی ی نہ جھاکہ جس خلیفہ کے باتتھ پ باقاعدہ آئینی طریقہ سے میعت ہو پچگی تھی, ج سکی خلا ت کو ان کے زیر انتظام صوہے کے 
سوا باتی پری یت تل مکر پچلی شھی, ا سک اطاعت سے انکار د ہین اود اپنے زیر انتظام علات ےکی فوںی طاق یکو مرکزی عکومت سے مال میں اسقعرال 
تکز کے او تح مان قیفر زی تال یکرت ےک تل نے نزو ں کالب گیاائی ےنات انی سے زم دحی مے وا مکزا جا ےکا 


کہ وہ خودآن سے پرلہ نے۔ 


8ے (یہ بات تارگی طور پرخایت ہے کہ جنگ صفین کے بعرکک پورا جزیرة العرب اور شام کے مشرقی اور مغرب میں دونوں طرف اسلامی سلطنت کا ہر 
صوبہ حضرت عا کی ممیعت پر قائم تھا اور صرف شام کا صوبہ حضرت معاویڈ کے زیر اثر ہوئے کی بنا پر لن کی اطامعت سے مخرف تھا۔ اس سے شئُج ئن 
پوزیشن یہ نہ تھی کہ دنیائے اسلام می ںکوئی طوائف المککی با تھی جس می ںکوئی کس یک اطاعت کا پامند ضہ تھا بککہ یہ تھی کہ مملکت میں ایک جائز قاولی: 
مرازی علومت موہد شی ج س کی اطاعت ممام دوسرے صولےے کر ر سے تھے اور صرف ایک صوبہ باقی تھا۔ (الطری: جدر سوم؛ سر 462, 463۔ ای 
الاثیں جار سوم؛ سخ 5137 141۔ البایہ والنایر ؛ جلر 7, صف ۲229 251)۔ 


اس مسنہ میں حئُج شرع ویش تقاضی الو بل امن الع لی نے اکا لقن میں اس رح بیا نکی ہے, ''حضرت ا کی شماوت کے بعد لوگوں کو ہلا امام 
پچھوڑ وہنا ممکن نہ تھا۔ چنانچہ امامت لن بائی ماندہ صا کے سام پلینلکی لی جن کا کوکر حضرت عم نے شوریٰ میں کیا تھا۔ گر اخموں نے اسے کر دیا 
اور حضرت مان نے جو اس کے سب سے زیادہ حنقدار اور ایل شھے, اسے قبول کر لیا امہ اس تکو خونریزی او رآہ ںکی چھوٹ سے تھایا جا سے جس سے دین 


خلافت و ماوگیرے او الاعلیٰ مووودی 78 
زت فان خی ان ان کا ضگر ان رب نت ون زی کی ولا سے لوکون نے نکی میٹ گی کرک سک ری 
اگاٹی کہ لہ حضرت حثانْ کے قانلوں ک وگ رفا کر کے ان سے قصاض لیا جائے۔ حضرت علئ نے ان سے کیا بے بجعت میں وائحل ہو چاو پچھر تی کا 
مطالم کرد اود و ت ہیں مل جائے عگامگر اخموں ن ےک اک ہآسن عیعت کے سخ ہی غیں ہیں جوبکہ ہم قاتلین عثا کو سے و شا مآ کے ساجھ دید رسے 
فین۔ اس دای مین حضرت علن کی رائے زیادہ گھچ تھی اود ان کیا قول زیادد درست عتھا کیپنکہ اکر ود انس وقت خائلین خثاع سے پر لی ہ کی کونششل 
کرتے نو قائل آ نکی عمابت پر اش ھکھڑے ہوتے اور لزائی کا ایک تیر ما کل جاتا۔ اس لی وہ انتظا کر رہے تہ علومت مضبوط ہو جائے اورتمام 
مللت میں ا نکی عیعت منعقر ہو جائے, اس کے بعد باقاحعدہ عرالت میں اولیاء مققو ل کی طرف سے دجو یل ہوا اود تق کے مطاع فیصل کر دیا جائے۔ 
عارائے امت کے ورمیان اس اصر میں کول اخقلاف نیں ہے کہ امام کے سے قصاص کو موخ کنا ایی عالت میں جائز سے جنبلہ اس سے فتنن بھیگ 
افھۓے اور تفرقہ ہپا ہونے کا خطرہ ہو_ “ 

”ایس بی معادلہ حضرات ظ او اور حضرت زییڑ کا بھی تھا ۔ ان دوٹوں حضرات نے نہ تو حضرت عل کو خلافت سے ہے دخحل کیا تھاہ نہ وہ انی کے دین پر 
معترضس تھے, البنہ ان کا خیال یہ تھاکہ سب سے بط حضرت عثاغ کے تانلوں سے ابنرا کی جائے مر حضرت علن ابی رائے پر قاشم رہے اور اٹی کی 
جھ رت 

آگے پچ لک قاضی صاحب قرآن می رک آیت فقاو لی کیفی کقلی لال ار الو رسورة ایحجرات. آیة 9 مکی تضیر میں کا مکرتے ہوئے 
مرف سوب ”ےگس ھظمس مت 
چاہتے جھے اور الیما مطال کر رہے تھے جس کا اض میں عق نہ تھا۔ ان کے لیے سح طبظہ یہ تھاکہ و حضرت عل کی بات مان لیے اور اپنا قصما کا مطالم 
عداات میں پیٹ کر کے تاتلین پر مقرمہ خابت کرت ۔ اکر ان لوگوں نے یہ طریقہ کار اختیا ر کیا ہوا اور چھر حضرت علئ مرموں سے برلہ نہ یت تو ا نہیں 
یش یش کک رن ےکی بھی ضرورت نہ ہوقی, عام مسلمان خود ہی حضرت علن کو معزو ل کر ویتے۔ 


9ے (ام ام الڑی, جلر چارم: سم 1706, 1707, ظ بج مر 1958 عیری)۔ 
رو تھا م علہ 


یہ تین رننے تھے جن کے ساتھ حضرت عان نے خلافت راشدہ کی زم کا اپنے بات میں نےکر امم شرو ںعکیا۔ ابھی اخموں نے ام شروں کیا بی تھا اور 
شورش بپاکھرنے والے دو ہزا رآومیو ںکی یت ورینے میں موجو دش ی کہ حضرت ظلوڑ اور حضرت زبڑ ند دوسرے اححاب کے سائھ ال سے سے او رکا 
کہ عم نے اقامت عدودکی شرط پ رآپ لی کی تا بآ ان لوان سے یئ لت و زین عق سے فی شیک تصے۔ حضرتے عل 
نے تواب دیاہ "جانا ہجو کچ آپ جانے ہیں اس سے میں بھی نا واقف ن یں ہوں کر میں ان لوگو ںک وکیسے بلڑوں جو اس وقت عم پر قالو یافتہ ہیں ن کہ 
عم ان پر ؟کیاآپ حضرات اس کا مک یکوئی گان کیں دید رہے ہیں ج ےآ پ کنا چاجت ہیں؟“ 


سب ن ےکم غھہیں“. اس پر حضرت عالن نے فربایا 'خ دای مم میں بھی وسی خیال کھتا ہوں جوآپ کا ہے۔ زا عالات سکون پ رآنے دییے تاکہ لوگوں 
سے اس بریا ہو جائتیں, خرالا تک پاکندگی دور ہو اور توق وصول کرنا کن ہو چائے_ “ 


0ے (الطبی, جدد سوم, سخ 458۔ امن الاثیر جار سوم؛ سم 100۔ البرایہ و النای؛ جلر 7؛ سخ 227, 228)۔ 


غلاقے و تاولیہے ااو الاىلیٰ مودودیٌ 79 
اس کے بعد یہ دونوں ہزگ حضرت عائ سے اجازت لے ک رککہ معظمہ تشریف لے گے اور وہاں ام الو نین حضرت عائٹۂ سے ساتھ مل کر ان کی رائے 
یہ قرا پال ی کہ خون حثانْ کا بدلہ لیے کے لیے بصرہ او رکوڈہ سے جہاں حضرت طط اور حضرت زین کے بت عامی موجود تھے , فوبی مرو حا ل کی جائے۔ 
س7 کی حرف ا ٢ر‏ ئا ےس ے سرت ام آرئرز ۸۸۰ کون کرو نزفرن فا 
فالہ) ینکر سعید من العاص نے اپین گروہ کے لوگوں س ےک امہ اگر تم تقاتلین عثان کا بدلہ ینا چانت ہہو تو ان لوگو ں کو ش لی کر دو جو تمہارے ساتھ اس 
اکر میں موجود ہیں, (ان کا اشارہ حضرت طلی اور حضرت زی: وغیرہ ہڑاگوں کی طرف تھا کبونکہ بی امیہ کا عام خیال یہ تھاکہ قاتعکین حا صرف وی نہیں 
ہیں جھنوں نے ا نقکو ش کیا یا جو ان کے خلاف شوزش بپاکرنے کے سی باہر سے آئے بلکہ وہ سب لوگ بھی ان کے تاتلین میں ششامل ہیں جنوں نے 
وق وق حضرت عثان کی پا لی پر اخاضات سے تہ یا جو شورش کے وقت بربۂ میں موجود تح گگر قاتکین عحثان کو روۓے کے لیے تہ لڑے)۔ مروانی 
ہی عم نے سک راسمہ خیں, ہم ان (حضرت لٹ و حضرت زی اور حضرت ع) کو ایک دوصرسے سے لڑائیں گے۔ دونوں میں سے جس کو بھی مت ہو 
گی وہ تو یں شخم ہو جائے گا اور جح یاب ہو گا وہ اتن زور ہو جائے مگاکہ جم با آساٹی اس سے نیٹ لمیں گے۔ 

1ے (عطبقات ابن سیں جل رم صفہ 34ہ 35۔ امن خدرون تنکرلہ لد دوم: “خر 155)۔ 

اس طرح ان عناص رکو لیے ہوئے پہ قافلہ بصرد بنا اور اس نے حراقی سے اپننے 80 ھ۶ 

دوسری طرف حضرت عان ہو حضرت معاوی کوتالع فربان بنانے کے سیے شا مکی طرف جان ےکی مار یکر رسے ھے, بصرہ کے اس اجنتا کی اطلاعات شُن 
کر بط اس صورت عال سے نیشن کے لیے مود ہو گۓے کیا ن کلت صا اود ان کے زیر اثر نوک جو مسارائو ںکی خانہ جن یکو فطری طور پر ایک فوننز مج 
رہے جھے, اس مم میں ان کا ساتھ د ین کے سے حیار نہ ہہوئے۔ 

2ے (الہرایہ والثای؛ جلر 7ہ سخ 233)۔ 

اس کا تیج یہ ہواکہ وىی قاتلبین حثااع, جن سے تھا پجھڑانے کے لیے حضرت عائ موتع کا انتظا م کر رہے تھ, اس تھوڑی سی فوج میں جو حضرت ع 
نے فراعم کی تمھی, ان کے ساتھ شائل رہے۔ یہ چینز ان کے سیے بدنامی کی موجب بھی ہوئی اور فی کی موجب تھی۔ 

بصرہ کے پاہر جب ام المومنین حضرت عائشے اور امیر المومنین حضرت عل کی فوعییں ایک دوسرے کے سان آتیں تو اس وقت ور مند لوگو ں کی ایک ایی 
خاصی تعداد اس بات کے سے کوشاں ہوئی کہ ابل ابیان کے ان دونوں گروہوں کو متصاام نہ ہونے دیا جائے چتنانچہ ان کے ورمیان مصا ھت کا بات 
یت قریب قیب نے ہو گی تھی گر ایک طرف حضرت عل نکی فوج میں وہ قتلین عثان موجد جے جو یر گھت سک اگر ان کے ورمیان مصاحت و 
گی قو پھر ہماری خیر نہیں اور دوسری طرف ام المومنی نکی فوج میں وہ لوگ موجود تھے جو دونوں کو لڑ اک رکزو کر دہنا چاہنے ھ, اس لیے انہوں نے ہے 
قاعدہ طرییقہ سے جنگ ہہاکر دی اور وہ جنگ مل“ مہا ہ وکر ردی جے دونوں طرف کے ابل خر روکنا چا ٹن شے۔ 

3ے الرایہ والنایہ؛ جلر 7/ سخ ۲237 239)۔ 

جات تل سے آنماز میں حضرے عٰ نے حضرت لی اور حضرے زی ڑکوپیغام ھی الہ میں آپ دوٰوں ین لات گنا چاہتا ہوں۔ دوئوں حضرات تثریف نے 
آئے اور حضرت مل نے ا نکو نیا سے ارشادات یاد د اکر جنگ سے پاز ری ےکی تلقی نگی۔ اس کا اث یہ ہواکہ حضرت زیٹڑ میران جنگ سے ہس ٹکر الگ 
لہ گۓ اور حضرت طلو:آ گ ےکی صفوں سے ہس فک شیج کی صفوں میں جا کھھڑے ہہوئے۔ 


غلاقے و تاولیہے او الاعلیٰ مودووی 30 
4ے (لطبری, جلد سوم, خر 415۔ امن ای جار سوم؛ خر 122, 123۔ البرایہ والنایہ جلر 7ہ سخ 240, 241, 247۔ الاسّیعاب, جلر اول: 
صفجہ 207۔ ائن خدرون لہ جلد دوم؛ سر 162)۔ 


لان ایک خظالم عمرو ہی جرموز نے حضرت زی کو تل کر ویا اور مشمورزوایات کے مطااع حضرت لیکو عروان من اکم نے قھ لکر وا۔ 


ےت لات ئن موں پر وم صف 223 ار پگ ص ف3ت ئن گر خرزیب اتیپ ایج ص٠‏ 20- ئن الین چل زسم ر124 
امن عبد الب الاستیعاب, جلد اول, خر 207, 208۔ ابن عبد الب نے ہی کہ ”ثیجات میں اس بات پ رکوئی اخلاف نسھیں کہ حضرت طف کا قاتل 
0 علانکہ وہ ان کی فوج میں شال تھا“۔ المرایہ و النایہ میں علامہ اىن کی نے بھی مشمور رولیت اسی کو مانا ہے , جلد 7ہ ضف 
7 ۔ 


روا کت تہ اس مس ھت لف کو را وت 0 ون تو رس دا سوا 
کے اناو زان نے نت کیٹ کی رن ین مکل ریت لے لے حا ری کی وت راس و کیزی 
,9ی ا0 و ا ا ری ا 
اب عراقی کے لوگ ا س پیک بت کے ساتھ ا یکی حلی کریں کے جس کیک ججتی سے ساتھ شام کے لوگ حضرت معاوی کی عملی ت کر رہے جھے۔ جنگ 
صفین اور اس کے بعر کے مراعل میں حضرت معاوی کے کیپ کا اتاد اور حضرت علن کے کیپ کا تفرقہ بذیادی طور پر اسی جنگ عمل تا نہ تھا۔ یہ 
گر پیٹ نہ آئی ہوثی نے لی ساری فرامیوں کے باوبود ملوکیت کی آ: رکو روکنا عین ممکن تھا. عونت میں حضرت علخ اور حضرت ظ اوہ اور حضرت زیڑہ کے 
تعساوم کیا یی نہ تھا جس کے روزا ہو نے ےکی قوقع عروان من اک مکنا تھا, اسی لے وو حضرت طای اور حضرت زی کے سات ھن کر بصر گیا تھا او افو 
کہ ا سک یہ فوع سو فی صدی پوری ہو گلئ۔ 


حضرت علئ نے اس جیک کے سلسلے میں جو طرز عل اختا کیا وہ ایک خلیفہ راشد اود ایک بادشاہ کے فرق کو پوری رح نرایاں کر دیتا ہے۔ اشموں نے 
بی فوج میں پعطہ ہی یہ اعلا نق کر دیاکہ کسی جھاگنے والے ا ھا نہ کرنا, کسی زشی پر حمدہ ن ہکرنا اور شاب ہہ وکر مالین کے مگھروں میں نہ گسنا۔ ٌ 
کے بعد انہوں نے دونیں طرف کے شدداء کی نماز جنازہ بڑھالٹی اود اضمیں یاساں ارام کے ساتھ دفن کرایا۔ تمام مال جو الف گر سے ملا تھا اسے مال 
ین یآ یی فمی رک رکا کی افخ می ان تو تن کر بے لان راہ نئان ان ےو کے جاک لوکوں ےر 
ڈائی کہ حضرت علن یہ ارادہ رکنت ہیں کہ وہ بصرہ کے مردوں کو شل اور عورتوں کو اونڈیاں بنائیں۔ حضرت علن نے فورا ا س کی تردی رکی اور فیایا “ مجھ ہیے 
آدی سے یہ اندیشہ خی ہونا چاہیے۔ یہ ساوک نو کافروں کے سات ھکرنے کا ہے۔ مسلمانوں کے ساتھ یہ ساوک ضھلیں کیا جا سکتا۔ بصرہ ہیں واخل بہوئے 
قب رگھر سے عوزتوں نے عالیوں او رکوسنو ںکی بوچھا کر دی۔ حضرت علن نے اپنی فوج میں اعلان کیہ خبر دارا کس یکی لے پپیگی ن کنا کسی گھر 
میں نے گھسنا کی عورتں سے تحرضس نہ کنا خواہ وہ تیں اور تمرارے اعراء اور صصلوا کو معیالیاں ہی کیوں نہ دیں۔ بم کو تو ان پر دست ورازکیکرنے سے 
اس وقت بھی روکامگیا تھا جب یہ مرک تھیں۔ اب جم ان پر بات ھکیس ڈال سکنے ہیں جرکہ یہ مسلران ہیں “ 


6ڑے (الطری؛ جلر ۳۳ء ضی 06 0 42 544 ای الائی جلر ۰٣ء‏ کر 22ء 1ء 2 ۔ الپرایہ والہنایر؛ جلر 7 صئے 244, 
45۔ ان خلرون نگملہ جلر دوم: ض 164, 165)۔ 


حضرت عانثث کے ساتھ ہو قحلست خوردہ فر نکی اصل قائد تخھھیں, انتالی اعزام کا ہنا کیا اور پوری حغاظت کے ساتھ انی مدیسۂ گی دیا۔ 


خلافت| اوت او الائلیٰ مودوی 81 
7ے (الہدایہ والنایہ؛ جار 7ہ سخ 245, 264۔ الطری, جدر سوم, سخ 547)۔ 


حضرت زی کا قانل انعام پان ےکی اصید لیے ہوئے آیامک رآ نے اس کو ج مکی بشارت دی اور اس کے ہاتھ میں حضرت زی کی عاوار دک کر ایا ہکن 
تی مرتبہ اس تلوار نے نی کی حفاظ ت کی ہے۔“ 
8ے (الپرایہ والہناہ؛ ج 7, ضص 249۔ا الا جلر ۳۷۰۴ء جک 5۔ ان 0.7 جلر رومء ات 62)۔ 


حضرت ظائ کے صامبزادے مل آئے تو بڑی محبت کے ساتھ ا ن کو اپنے پاس بظایاہ ان کی جانداد ا نی کو والہ ںکی اود فربایا, ”مجھے اسر ےس آخرت میں 
تہارے والر اور مہرے ورمیانی دی معاملہ بپلییش آے گا جو اللہ تنعاپی نے قن مس فریایا سے کہ وََوَعْتَاً مَا ئضْدُوْرهِم هن غِل اِخوَالَاعَلی سُزر 


تُعقَيلِلْنَہ سی ڈالعس آ7م (ترممہ) 0 وہ گم سب لکال یں گے اور وہ بجھائیوں کی رع ایک دوسرے 
ےت تن ون رن ون لد 
ے 39(طیجات اہن سعں جدر سوم, سخ 224, 225)۔ 

پانچواں مرعلہ 
حضرت عحثا نکی شمادت (18 ذی امج 38 ججری) کے بعر حضرت نمان من مشیر ا نکی خون سے بھعری ہوٹی مممی اور ا نکی اہمیہ محترمہ حضرت نائل 
کی کی ہوئی النیلیاں حضرت معاویة کے پاس دمشؾ لے گن اود انہوں نے یہ چزیں منظر عام پر لک دیں امہ ابل نشام کے جزبات بمزگ افھیں۔ 
0ے (امن الاثی جار سوم؛ صخمر 98۔ الرایہ والنایہ؛ جلد 7, ص٢ج‏ 227۔ ان خدرون تنگرلہ جلر دوم؛ ض 169)۔ 
یہ اس با کی کھلی علارت تھی کہ حضرت معاوی ون حثالن کا برلہ قافن کے رات سے نسیں پلکہ خیر قاوٹٰٰ طریقہ سے مینا چاہجتے ہیں: ودنہ اہر ہے 
کہ شمادت عثال کی خبر ہی لوگوں میں خم و خصہ پیاکرنے کے سے کاٹی شھی, اس ممی اور ان الکابوں کا مظاہر ہکر کے عوام میں اشتحال پی اکر نے 
کی کی ات ت9 
اوھر حضرتں علئ نے منصب خلافت سنا گۓے کے بعد ہو ام سب سے طط سے ان میں سے ایک یہ جحاکہ نممم 36 بجی میں حضرت معاوی: کو شام 
سے معزول کر کے حضرت سَبكَن بن کی فکو ا نکی تہ مقر رکر دیانگر ا بھی یہ ٹن گورنر تیوک تک ہی ماینے تھ کہ شام کے سواروں کا ایک دسنز ان 
سے اکر طط اور اخمولں نے کماہ "اگ رآپ حضرت عثائن کی طرف سے آئنے ہیں تو اب و سل اور مگ رحکی اورکی طرف سے آئے ہیں نے والپں تشریف لے 
جاہے۔“ 
1 ے (ائن الاثیر جار سومم: صخجر 103۔ البدایہ والنایہ؛ جلد 7؛ سخ 228۔ اىن خطروع: تگرلہ لد ووم: سم 152)۔ 
یہ اس بات کا صاف فوفس جھاکہ شام کا صوبہ ضۓ خلیض کی اطاعت کے لیے تیار نہیں ہے۔ حضرت عائن نے ایک اود صاح بککو اپنے ایک خط کے ساتھ 
حضرت معاویٹ کے پاس بھیھا نر انموں نے اس کا کول جواب نہ دیا اور صفر 36 جج ری میں اپقی طرف سے ایک لغافہ اپنے ایک پیغامبر کے ہاتھ ان کے 
پاس مج دیا۔ حضرت علن نے لغافہ کھولا تو اس میں کوئی خطا نہ تھا۔ حضرت علن نے وھ "یہ کیا معابلہ ہے ؟ “اس نے کہ 'میرے میجھ دمشن میں 


غلاقے و ماولیے او الائلیٰ مودودگ 82 
ساٹھ ہزارآدمی خون حا کا برلہ لین کے لیے بے جاب ہیں“ حضرت علی نے پوچھا, دکس سے بدلہ مینا چاچتے ہیں؟ “اس سخ نے قواب دیاہ ”آپت 


شی کن نی 


2 ے (الطبری: جلر سوم؛ مس 464۔ امن الائیر جلر سم ص 104۔ البدایہ والنایہ, جار 7ہ خر 229۔ امن خدرون کر جار ووم؛ مت 152ء 
53)]۔ 


اس کے صاف مصعی یہ تھھ کہ شام کا گورن صرف اطاعت سے ہی خرف نیں ہے بللہ اپنے صوہ ےکی پوزی فی طاقت مرکزی عکومت سے لمڑنے کے 
یے استعما لکنا چاہنا ہے اور اس کے لی نظر تین عحثان سے نمیں بللہ خلیفہ وقت سے خون عثْاكٔ کا پرلہ ینا ہے۔ 

یر سب کچھ اس پچ کا تج ھاکہ حضرت معاویہ سلسل 16ہ 17سال ایک ہی صوہے اور وہ بھی جھنی نقطہ نظر سے انائی اہم صوم ےکی کوخری پر رک 
گگئے۔ ای وجہ سے شام خلافت اسلامیہ کے ایک صو ےکی پہ نسبت ا نکی ریاست زیادہ بن گیا تھا۔ مورخین نے حضرت عل کے حضرت معاوی کو معزول 
کرنے کا واقعہ کچھ الے انداز سے بیان کیا سے جس سے پڑضن والا یہر جھتا کہ وہر سے پالئل ہیکورے تھے۔ مفیرڈسن شعبہ نے ا قکو عق ل کی 
بات بتائی شی کہ معاوی کو نہ پچھیڑیں گر انہوں نے ابی نادالٰی سے یہ رائے نہ می اور حضرت معاویے کو خواہ اہ بھ ڑکا کر مصیبت مول نے فی۔ عالانکہ 
واقعات کا جو نقشہ وو انی وخ کی لکھی ہوئی تایں سے ہمارے سام آتا ہے, اسے ویک ھک رکوئی سیاسی بصیرت رین والاآومی یہ موس کے بغیر 
یں رہ سکناکہ حضرت علئع گر حضرت معاوی کی معزبی کا عم صا رکرنے میں جاغی رکرتے و یہ بت بڑی غلشی ہوتی۔ ان کے اس اقدام سے ابتداء ہی 
میں یہ پا کھل گئ کہ حضرت معاوی کس مقام پ رہکھڑے ہیں۔ زیادہ دی کک ان کے موقف پر پردہ پڑا رہتا و یہ دھوکے کا پردہ ہوتا جو زیادہ نراک با 


ہے۔ 
حضرت عان نے اس کے بعد شام پر چڑڑھالی کی عیاری شرو کر دی۔ اس وقت ان کے لیے شا م کو اطاعت پر مو کر وہنا کچھ بھی مکل نہ ھا کیڑنکہ 
زیر العرب, عراق اور مصر آن کے تائع فان تھے , تنا شام کا صوبہ ان کے مقابے پر زیادہ دیر نہ مر سکتا تھا۔ علاوہ ہیں دنیائے اسلا مکی عامم رائے بھی 
ا سيکو ہرز پسند نکر ی کہ ایک صوہے کا گورنر خلیضہ کے مقالہ میں تتاوار ل ےک رکھڑا ہو جائے بللہ اس صورت میں خود شام کے لوکوں کے لیے بھی یہ 
عمکن نہ ھاکہ وہ سب مد ہو کہ خلیفہ سے مقالے میں حضرت معاویة کا ساتھ و بت مین عین وقت پر ام المومنین حضرت جائٹہ اور حضرت طل اور 
حضرت زین کے اس اقدام نے جس کا وکر ہم بط کر پچکہ ہیں, عالات کا نتشہ یکس بل دیا اور حضرت الکو شام کی طرف بڑھنے کے بھائے ری الثلٰی 
6 ہی میں بصرہ کا رخ کنا پنا۔ 

43ے (امن الائیر جدر سوم, سخ 113)۔ 

ینک تعل (ہمادی اأُخری 36 عری) سے فارغ ہوکہ حضرت علن نے چھر شام کے مال کی طرف تج کی اور حضرت جیڑمن عراطہ الگ یکو حضرت 
معاویٹ کے پاس ایک خط و ےکر ھا جس میں ا نقکو یہ مجھانے کی کوکش شکی کہ امت جس خلافت پر مجع ہو گی ہے ا سک اطاعت قول کر للیں 
ایز جماععت سے الک ہوکہ تقر ضر ڈالیں گر حضرت معاویٹ نے ایک ور ت کک حضرت بجر کو ہاں یا ناں کا کوٹ جواب ضہ دیا اود اضسعیں برابر ما گۓ رہے۔ 
پچھر حضرت سن العاس کے مشورے سے انموں نے یہ فیصلہ کیا کہ حضرت عل کو خوںنی حشثانٔ کا ذے دار قرار دو ےکر ان سے جن ک کی جائے۔ 


غلاڈے و ىلولے او الا علیٰ مودودک 83 
دوفؤں حضرا کو لقن جھاکہ نک مل کے بعد اب حضرت علنکی فوع پوری طرح متقد ہ ھکر ان کے بھزڑے لے نہ لک گی اود ضہ حراق اس نمی 
کے سا ان کی عمای ت کر کے گا ہو ابلي شام میں حضرت معاوی کے سے پا لی جاتی تی۔ 


4ے (لطری, جلر سوم, سخ 561۔ امن ای جار عوم؛ سخ 141,ء 142۔ البرایہ والنای, جلر 7, سخ 253)۔ 


اس دوران میں جنبلہ حضرت معاوی ال مٹول کر ر سے تھ, حضرت جحبیہ بن عبدرالطد نے دمش میں شام کے با اثر لوگوں سے ماقائی کر کے ا نقکو لین 
دلایاکہ خولی عثا نکی ذمہ داری سے حضرت عالن ‏ اکوئی تعان نہیں ہے۔ حضرت معاوی کو اس سے تشولنش لات ہوی اور انہوں نے ایک صاح ب کو اس 
کام پر مامو رکیاکہ کی ھگواہ ابی تیا دکریں جو اع شام کے سام یہ شماوت دے وی کہ حضرت عائ ہی حضرت حا کے شل کے ذمہ دار ہیں ۔ چچنانچر 
0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کے ا 


45ے (الاسخیعاب, چلر ووم؛ ض2 589)۔ 

اس کے بعر حضرت علن عراق سے اور حضرت معاوی شام سے جن ک کی عیاریاں کر کے ایک دوسرے کی طرف ڑم اود سذ کے مقام پر ج فرات 
کے مغری جانب اَل سے قریب واتع تھا فقن کا آمنا سامنا ہوا۔ حضرت معاوی کا مقر دریائے فرات کے پالی پر لہ قابضش ہو ہکا تھا۔ انموں نے 
الف ات ر کو اس سے فاندہ اٹھانے کی اجازت نہ وی۔ پچھر حضرت عل کی فوجع نے ل ڑکر ان کو وہاں سے ہے دخل کر دیا اور حضرت علن نے اپنے 
ون کک سن یت جھر پالی لیت رہو اور بای سے مخالف اق رک ؤایر اشمزا گے و 

6ے (الطربی, جار سوم, صخر 568, 569۔ امن الائی جار سوم؛ سخ 145, 146۔ اہی خارون: تنگرلہ چلد ووم؛ ٢ر‏ 170)۔ 


ذکی الج کے آغاز میں باقاعدہ ینک شروع ہونے سے پطہ حضرت علخ نے حضرت معاویٹ کے پاس اتمام حجت کے لیے ایک وفد انکر ان کا جواب یہ تھا 


7 مر سے پاس سے لے جا میرے اور تممارے ورمیان متنلوار کے سوا کچھ خ ہیں ہےے۔ 
7 ے (ائن الاثیر جلر موم صخر 146 امن خلرون مگرلہ جلد دوم: صن 170)۔ 


تین مک ولف جازی رت کے پرجب 3707 کی کے آخ ریف کے سے النٹوانے بین سکیا ەرابزد مت گیا و حضرت کلنائے پر ایل ور ترک 

بن عاتم کی سرد میں جیا نس نے حضرت ماوی سے کماکہ سب لیگ حضرت علن پر مع ہو کہ ہیں اود صرف آسن اود آسپ کے سای ہی انی سے 
انگ ہیں۔ حضرت معاوی نے جواب دیا, وہ قا تین حتثا کو ہمارے جوا لے کریں امہ ہم نہیں قل کر ویں پھر جم تہماری بات مان لٹیں گے اور اطاا مت 
قول کر کے جماعت کے ساتھ ہو جائیں گے “اس کے بعر حضرت معاوی نے ایک وفر حضرت علن کے پاس جھیچا جس کے سردار عبیب من مسلرہ 
الیزی جھے۔ انموں نے حضرت علن س ےکماہ ”اگ رآ کا دعوگیٰ یہ ےس ہآنا نے حضرت عثثا کو نل نہیں کیا سے نے جنوں نے قنل کیا ہے ا میں 
ہمارے تال ےکر دیں۔ ہم حضرت عثاغ کے پر نے اض یں ش لک دیں مہ پچھ رآ خلات سے دست بردار ہو چائیں اہ مسلمان آلپسں کے مشورے 
سے جس پر اتفاق کریں اسے خلیفہ بنا لیں_ “ 


8ے (الطبربی, جلد چمارم: خر 3, 4۔ امن الائیں جلر ۳م “و تق 148 اپرے والناےں پار ق ض تْث 258:- ان ون گنن علر دوم 
ر77 


غلاۓ و تاوگیے او الاىلٰ مودووی 84 
مر م مگزرنے سے بعد صفر 37 ہجری میں سے اصل فیصد ہکن جنگ شروع ہوئی اورآغاز بی میں حضرت علن نے اپنی فوج میں یہ اعلا یکر دیاکہ "خبردار! 
ای کی ابتدا ایی طرف سے نہکرناج بک وہ حملہ نہکریں۔ پھر جب تم اضیں لمت دے دو کسی ہھاگنۓے وا لے کو قنل زہکرنا کسی زخی پر جات نہ 
انا کسی کو بسن ن رکرنا کسی مق لکی لاش تا خنلہ نرکرنا, کسی گھر میں نہر کھسناہ ان کے مال نہ لوٹا اور عوبتیں فواہ ت ہیں گیامیاں ہی کیوں نہ دہ 
ان پر وست دورازی نہ کرنا۔ “ 


9ے (الطری, جلد چمارم؛ مم 6۔ امن الاثیر" جدر سوم, سخ 149)۔ 


اس جنگ کے دوران میں ایک واقعہ ایسا ٹیل آمگیا جس نے نس صرح سے یہ بات کھول دی کہ فرقین میں سے مق پ رکون ہے اود باضل پ رکولی۔ وہ 
واقتدہ یہ ےہ حضرت عماڑ من پا ہو حضرت عل کی فوج میں شائل جھ, حضرت معاوی کی فوجع سے لڑتے ہوئے شید ہو گئۓے۔ حضرت عماڑ کے متعلح 
نی کا یہ ارشاو صحاب میں مور و معروف تھا اور ہمت سے صحامونٔ نے اس کو حضورکی زبان ماک سے سنا جھا کہ تَقمْك الْْقَة المَأيييَهُ (77) مم 
تج یآ پا شی نکی تر ہے کا تن ماق تل نان زان یقن رازوا ضط کم ری طلن طات آز سیر 
,الو قادہ انصاری, ام ام وین حضرت رہ حر اہن مسحود عبط بن حمرڈسن العاص: الو ہریڈ حثانٔ من عغان: عزیڈء الو ایوب انصارکء او رائح 
زی بن خاہت: عمر ون العاص, الو الس عمارڑ سن پاس اور متعرد ووسرے ممابہ سے اس مضمو نکی رواپات سنقول ہوئی ہیں۔ این سعرٌ نے ایی کتاب 
بات میں بھی پہ عدیث کی سنروں سے نف لکی ہے۔ 

0ے (اسن سعں جلر سوم, سخ ۲251 253, 259)۔ 


متورد صحابن وما لع نے جو حضرت علئ اور حضرت معاوی کی جنگ میں مزینب تھے حضرت ما کی شماو ت کو یہ معلوم کر نے کے سے ایک علامت قرار 
دے دیا تھاکہ فنقین میں سے می ب رکون سے اور بال پ رکولی۔ 

1ے (امن سعں جار سوم؛ ص 253, 259, 261۔ الطببی, جلد چعارم: سم 27۔ امن لایر جلر وم, یں 157, 165)۔ 

اکر جھناص ایام الآن میں لگ ہیں, 'علن من ابی طالب نے بای گروہ کے خلاف تاوار سے جن ک کی اود ان کے ساتھ وہ آکابر صحاپ اود لی بد ے 
جن کا مبتقبہ سب جاسنے ہیں۔ اس جنگ میں وہ عق پر جھے اور اس میں اس بای گروہ سے سوا جو نی سے ہر سر جنگ تھا او رکوئی بھی ان سے اخلاف نہ 
رھت تھا۔ مزیر برآں خود نی نے حضرت عماز سے فریا دیا ھا کہ تم کو ایک با خی گروہ نل کمرے گا۔ یہ ایک ای خبر سے جو نواتر سے ساتھ منقول ہہوٹی ہے 
اور عام طور پہ مج مای عکئی - ج کہ خود حضرت معاویی سے بھی جب عبی”الطد من عمرڈسن العاس نے اسے بیا نکیا فو وہ اس کا النکار ند کر سے؛ الب 
انموں نے ا سکی یہ اویل کیککمہ ما کو فو اس نے ش‌ل کیا ہے جو اضسیں ہمارے نیزوں کے آمے لے آیا۔ اس حدی کو ال کوفرہ بل بصردہ اب از 
اور ال شام: سب نے رولیت گیا ہے۔ 

2ے (امکام الفآن 'حجعناص, جلر سوم, سخ 492)۔ 

ضا مان من گی من حرف کت سے منوات رآثار یہ بات 77 و لااو 
ہیں سے بہے۔ 


3ے (لا یجاب لد دوم؛ مجر 424)۔ 


غلاقے و مولیے او الاعلٰ مووووی 85 
شی ا لے 

4 ے (الاصاہب جلر دوم, سم 506)۔ 

دوسری یہ حافظ امن تر کے ہیں یہ قلي عماڑ کے بعد یہ بات ظاہر ہو کی کہ تی حضرت عان کے ساتھھ تھا اور ایل السعنت اس بات پر متحق ہو گے 
درآن عائیلہ لہ اس میں اخلاف تھا ۔ 

5ے (الاصاہب جلر دوم ص 502۔ تمزیب التتزیب می امن حر کت ہیں کہ وتواترت الروایات عن النی صل الله عليه وسلم انه قال 
لعمار تقتلك الفئة الباغيه۔ (جلر 7ہ سخ 410)۔ 

عافظ ا ن کشر الدایہ والزایہ میں حضرت عماڑمن پاسزے کے قنل کا واقعہ بیا یکرت ہوئے اکھت ہیں کہ ”اس سے نی قھ کی دی ہہوئی اس خب رما زا زکحھل 
گیاکہ حضرت عم کو ایک بای گردہ قش لککرے ما اور اس سے یہ بات ظاہر ہو کی کہ حضرت علن عؾ پہ ہیں اور حضرت معاویڈ بای ہیں۔ 

6ے (الپرایہ والہناہ؛ جلر 7ء 21 1۔ ان "00 جلر دومء می 62)۔ 

ینگ گل سے حضرت زبٹے کے ہٹ جال ےکی ایک وجہ یہ بھی شھ یہ ان کو می ٹڈ کا یہ ازشاد یاد ھا اود انموں نے ویکھاکہ حضرت علن کے اھکر میں 
حضرت عمارڑ سن باسے موجود ہیں۔ 

7ے (الہدایہ والنایہ؛: جلد 7؛ صفجر 241۔ ائن خلرون تگرلہ جار ووم: سم 162)۔ 

گکر نب حضرت خماڑ کے شید ہو ن ےکی خر حضرت معاویۃہ کے ار مین یھی اور حضرت حع ال من رع العاص ئے آپنے والر اور حضرت معاو ووؤں 
کو حضوڑ کا بیہ ارشاد یاد دلیا و حضرت معاوی نے فورا اس کی یہ تاویل کی کہ گیا ہم نے عما کو شنل کیا سے؟ “ا ن کو نو اس نے شل کیا سے جو ان میں 
میزان جنگ میں لیا۔ 

8ے (الطری, جلد چمارم؛ فح 29۔ امن الاب جار سوم, سخ 158۔ البرایہ والنایہ؛ جلر 7ہ سخ 268, 269, 270۔ علامہ اہ کشر حضرت معاویة 
کی اس ماویل کے متعلق کھت ہیں کہ "یہ مڑی دو رکی تاویل سے ہجو انموں نے پیٹ یکی۔ “ ملا علی قاری رح فقہ ابر میں یہ رویت نقل کمرتے ہیں کہ 
حضرت عل کو جب حضرت معاوی کی اس تاویل کی خبر پکچھی تو انہوں نے فیایا۔ اس طر کی اویل سے تو یہ بھی کما جا سکتا ہے کہ حضرت حم سے 
اتل خووضی بل تے۔ “ شرع فقہ کی صفر 79, ٹج متبائی, دمی)۔ 

عالانکہ نی نل نے یہ ضسھیں فیا تاکہ حضرت عما کو بای گردہ مدان جنگ میں لائے گا بللہ بیہ فربایا امہ بای گر وہ ا کو ش لی کرے گا اود ظاہر سے 
مزا ن اض رت موا سے ت3ا یکس تھا تحضر سے گر ے۔ 

ضز مکی ضا کے ے0 اح رک مت یہ ان من ضرع راو کی فوع از سے ین کی اون زا حطر 

سن العاص نے حضرے معاوب کو سورہ دیاکہ اب ہماری وج نیزوں آزن ایاج ازز کے ۲ ماك وژبَیْدَتَاوََْتتز 2ھ 'یہ ہمارے اور 

تممارے درمیان گی ہے۔ “ا سکی مصالحت حضرت عھمرڈانے خودیہ بنا یمکہ اس سے عان کے انکر میں پچھوٹ پڑ جا ےگ ۔ کچ ھکسہیں کہ یہ بات 
ان فی جا او کچ کین ےک ای اف تن فیس سن ادن کے پان تر پا و جا نے ا لوان گے نو میں مبلت مل جائےگی۔ 
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9ے (الطرکی: جلد چمارم, “تح 34۔ ان سعد: جلد چماام: صسٹحر 255۔ امن الاثی: جار سوم: صن 160۔ الہدایہ والنایہ: جلر 7, مت 272۔ ان فلرون: 
نگرلہ لد ووم: خر 174)۔ 


من ا می این تن ای تر کیک ان سر نے فور تو 

اس مشورے کے مطالق شر معاوی میں قرآن نیزوں پر اھایا گیا اور اس کا وی تہ ہوا ج س کی حضرت امن العاص کو اسید تشھی۔ حضرت عل نے 
عق کے لوگو ں کو لاکھ مھا یاکہ اس تال میں نہ آؤ اور جن ک کو آخری فل کک چی جانے دومر ان میں پچھوٹ پ ھکر دسی او رآخر تار حضرت عل ور ہو 
گے کہ نگ بن رکر کے حضرت معاویۂ سے میم کا معابد ہکریں۔ پھر یی پھوٹ گی مق رکرنے کے وقع پر بھی زنک لائی۔ حضرت معاویڈ نے اپ 
طرف سے حضرت رڈ بن العا کو کی بنایا۔ حضرت مل چاہنے جھے کہ اپ طرف سے حضرت حر الہ بن عبا کو مق رکریں گر ح رای کے لوگویں نے 
کہا وہ وآ کے جیا زاد جھاٹی ہیں جم خیر جانبدا رآدمی چان ہہیں۔ آخر ان کے اصرار پر حضرت ابو موسی اشع یکو کک بنانا بنا عالانکہ حضرت علن ان پر 
مم زج 

0ے (الطری : جلد چمارم؛ ٢خ‏ 34ہ 35 36۔ ابن ایب جلد سوم: سخ 161, 162۔ الدایہ والنایہ: جلد 7ہ سخحر 275, 276۔ اہن رون تگملہ 
جلد دوم؛ سمخ 175)۔ 


بھنا معلہ 
اب خلاف یکو ملوکی کی طرف جانے سے بھانے کا آخری موشع باتقی رہ گیا تھا اور وہ یہ تھاکہ دونوں کر ٹیک ٹمیلک اس معاہرے کے مطال اپنا فیصلہ 
ےق و اک ا س7 کاخ ارک وآ رن ےت کی ےن و سک ا ون کت 
کی کتاب الہ میں پانئیں, اس پر عحمل کریں اود جو کی ھکتاب الہ میں نہ پائیں, اس کے بارے میں نت عاولہ جامعہ خیر مفرقہ پر حم لکریں۔ “ 
1ے (الطری جلد چارم؛ سخمر 38۔ البرایہ والنایہ: جلد 7؛ صمخمر 276۔ ان خلدون:نگملہ جلد دوم؛ ض 175)۔ 
ان یس تن یح کر ےت و نز و بی اس کن سن 7تک ا کا ا مات 


ہے۔ تن میں صاف عکم موجود جا کہ مساراؤں کے دو گرد وا رآپں میں لڑ یں قوان کے درمیان اصلا کیچ صورت طائفہ با خی ہکو رہ راست پرآنے 
کرات 


ھئ 


۰ 1 کک کٰ ٹک 9۹+ ١١+‏ ‫7- : 
2ے (سورۃ الحجرات. آیت 9) فان بَعَتإِحْدَاهمَا عَل الخْری فَقَاتِلوا اق تبْغْ حَتلی تفِيٰء ای ام الله (ترتمد) پھر اکر ان میں سے 
یک نے دوسرے پر اتی کی ہو و دق کرنے ولی جماعت سے لڑو یہ ں کک کہ وو لد کے ع مکی طرف پٹ آئے “)۔ 


حضرت عما کی شاوت کے بعر خی صلی نکی یں یحم نے متعی نکر دیا جھا کہ اس قفے میں طائف باخی ہکون سا ہے۔ ایک امب ہکی ادارت قائم ہو 
جانے کے بعد ا سک اطاعت نہکرنے والےے کے بارے میں بھی واج اعادیث موجود گھیں۔ خون کے دجوے کا بھی شریعت میں صاف ضابطہ موچود تھا 
سکی زو سے دھا جا تا تھالکہ حضرت معاویے نے خون عثائ کے متا انا دوک میک طریق سے اٹھاا ہے یا خلط ریہ سے اور مہہ گی کی رہ 
0 صٰ)ٰ٘ٔ٘ ‏ و 0ت و 
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جو انے فریقین کا پورا جھڑا اس صراحت کے ساتھ کیا گیا تھاسکہ لن سے ورمیان او کتاب اللہ اور پچھر صعنتب عاولہ کے مطال تصفیہ کریں گر جب دونوں 
کون نے بات بییت نزو ع گی آو ان زار پچملوو ں کو نظ اؤدا زکز ےی می شزو نع کر کی سی خلاقت تا ومن ان کی کے سکیا جا کے 


حضرت عمرڈامن العاص نے حضرت ابو موک اترک سے لوبھاء آٹ کے نزدیک اس معالے می ں کیا صورت مناسب ہ وگی ؟ اشموں لے کماہ ''میی رائے یہ 
ہ ےک" عم ان دولوں حضرات ) )لو معاو ا کو الیک کر کے غخلافت کے مسنلھ کو مسامرائوں کے پابھی مشورے پر یچھوڑ ومیں امہ وہ جس باہیں متخ کر 
یں رن ےک فی اک سے وآ کے مل-× ال کور ون وب ۷م کلک وا ان ناروا 
سو اصحاب اورکیچھ یر جانہدار ہرگ موجودجھے۔ حضرت عنے حضرت ابو موس اشعر سے کماہ 'آے ان وگوں کو بنا دی سک ہم ایک رائے پر متخ ہو 
گے ہیں۔ “ حضرت عدڈ ان بن عبا نے حضرت الو موکی اشعر سے کہ "اگ رآپ دوفوں ایک رائے پر متفؾ ہہو گۓ ہیں تو اس ملظ فیصلہ کا اعلان 

امن العا سک وھکرنے دیجے۔ مُجھے اندیشہ ہے سک ہآ دوک کھا گے ہیں۔ “ حضرت الو موی اشعر نے سکماہ ”مج اس ک اکوئی خطرہ نہیں ہے, ہم نے 
بالاتغاقی ایک فیصلہ کیا ہے۔“ پچھر وہ تقربر کے سے امے اوراس میں اعلان کیاکمہ میں اور مہرے یہ دوست حر ہن العاض )الیک بات پر مصتفن ہو گے 
ئیں۔ اور وہ یہ ہے کہ عم گی اور معاوی“ یکو الیک کر دیں اور لوگ پابھی مشورے سے جس کو پسن دکریں اپنا امیر بنا لییں۔ زا ع اور معاو یکو معزول 
0 00 
اون ےمان اف نے کا وآ کون ےشن سان افو رک ات وک ی حضز تاکز تک تین یی کان کی 
انمیں معزول کرتا ہوں اور اپۓ آوی (حضرت معاویے) کو قام رکھتا ہوں کیللہ وہ عثان ان فان یا آوزآ نے وع کت واز او زان کن 
0 لے حضرت الو موکی اشعر نے یہ بات مخت ىیکما, مألك لا وفقك اللہ. قدرت و فجرت (تیمم) (یہ تم نے 
کیا کیا؟ غدا ت یں وشن نر وے تم نے دھوکا دیا اور عم رکی خلاف ورزیکی)۔ حضرت سعڑمن الپی وقاص لولے, ”افو تممارے عال پر اے الو موکی, تم 
عمرڈچی چالوں کے مقالیلہ میں بے کمزو کے ۔ ‏ حضرت الو موس اشعرکٔ نے جواب دیاہ ”اب میں یاکروں؟ اس شخص نے مجھ سے ایک بات پر انفاتی 
کیا اور پچھر اس سے دامن پچھڑا لیا۔ “ حضرت عبد الرعھن من اپ یب نے کماہ 'الہ موس اس سے طط صر گت ہہوتے نے ان کے عق میں زیادہ اچھا تھا_ “ 
ان رت ۴ک رل2 نت ا کن ا ا سا یں کک ےن سک ےی می رض اٹ 
کو ا سکی بچھ پوا خی ں کہ و کیا کر رہا ہے اور ووسرا ضعیف ہے 


3ے (الطری؛ جلر پارم؛ او 51۔ اہن سعں جلر موم ے 6 7۔ ای الائ جلر سوم سے 8ء الپرایہ و الہناہ؛ جلر 7 جے 2 
3۔ انی رن رن جلر دومء کر 08)۔ 


ور عقیق کسی شخس کو بھی وہاں اس اصر میں قک نہ جھاکہ دوفوں کے ورمیان أسی بات پر اتفاق ہوا تھا جو حضرت الو وس اشع ری نے اپنی تیر میں 
تی سی ا ا ا کت ا یک ان تق ا سن رت ران اتال نے کات مار 7ز 
خلاف کی بثارت دی اور حضرت الو موکی اشعری شرم کے مارے حضرت عل کو مس نہ وکھا کے اور سیر ےکلہ چلہ گئے۔ 


4ے (المبایر و النایہ؛ جلد 7, مس 283۔ اہن رون گگملہ عل دوم؛ ‏ 178)۔ 


لات و نلولرے او لاگ مدودی 88 
عافط امن کی ر حضرت ع من العاص کے اس شع لکی یہ قوج کرتے ہیں کہ انموں نے اس عالت میں لوکوں کو بل امام کھوڑنا مناسب نہ مھا کینکہ 
اس وقت لڑگوں میں جو اخلاف ہہ تھا ا سکو بنھ ہوئے ان میں خطرد جھاکہ ال اکرنا ایک طویل و حیض ضا کا موجب ہہوگا۔ اس لیے اخموں نے موی 
کی بنا بر حضرت ماد کو برقراررکھا اوز اتاد گج بھی ہروتا سے اور غاط ھی۔ 


5ے (الہرایہ والنای۔؛ جلر 7 سخ 283)۔ 


1 000ا ا ا ا ا ا سے ا 
مھ اجتناد تھا۔ بلاشبہ ہمارے لیے رسول اطہ صلی پل کے ترام صھا واجب الاحتزام ہیں اور وہ شخس بدا ظل م کر ہے ہو ا نکی کسی غلٹ کی وجہ سے ا نکی 
020 2 00 وو لم وی 
نے کوئی خلط کام کیا ہو تو ہم حض صحاممی ت کی رعلیت سے اس کو ”'اجتتاو“ قرار وین کی کوکش ش کریں۔ بڑے لوگوں کے غلط کام اگ ا نکی بڑاٹیٰ سے 
سبب سے اجتتاد بن جائیں نو بعر کے وو ں کو ہم کیا کر ابی “اجتشادات “ سے روگ سیک ہیں۔ اجتجاد کے نو صعمی بی یہ ہی ںککہ اصر مق معلو مکرنے 
کے لیے آومی اپنی اننائی عد و عم ک کوکش ش کمرے۔ ا س کوشش میں ما وانی لطی بھی ہو جائے نے حؾ معلوم رن کی کوکش ہھائے خود اب رکی 
تن سے یلان جان بوج کر ایک سوہے سے منصولے کے مطاق غلط کام کرنے کا نام اجتاد ہرگز نیں ہو سگتا۔ ور تقیقت اس طرح کے معاملات 
میس افراط و تفرییط دونوں بی پلساں احزاز کے لال ہیں ۔کوٹی خلطا کیام حض شرف صحابی تکی وجہ سے مرف نیں ہو جاتا بللہ صحالپی کے بلمند صرےےکی وچہ 
سے وہ غلعٹی اود یادہ مایاں ہو جانی ہے لین اس پر رائے زی کرنے والے کو لازا یہ اعقیط محوظ ھن چا کہ خل طکو صرف خلطط ھن او کین پ راتا 
زان جن سے و کا ی کی وا کر یگ شی اون کے کا شر خرن اون ارت یت سے کن یی و نون 
نے اسلام کے یی می با خدبات انام دی ہیں۔ المبنہ ان سے یہ دو کام ایس سر زوہہو گے ہیں جنیں خلا کین کے سواکولی ارہ نسیں ہے۔ 

اس بحٹ سے قطظع نظ رکہ دووں کھکھوں میں سے ایک نے کیا کیا اور ووسرے نے کیا کیا بھائے نود یہ پوری کاردا یی جو وومتت ا مجندل میں ہوثی, معاہرہ 
یں کن سان سای تل کان تر طز ےن کر اکر یر رن 
عالنکہ وہ حضرت عثان کی شمارت کے بعد باقاعرہآئنی طرییق پر خلیفہ مب ہوئے جے اور موابرہ لیم کے کسی لف سے یہ اختیار ان دوؤں حضرات کو 
نہیں سو پا گیا تج اہ وہ انمہیں معزو ل کر دیں۔ پھر اغموں نے یہ بھی خلط فض کر میاکہ حضرت معاویثڈ ان کے مقابے میں خلافت کا دجو ل ےکر أ شے 
ہیں, عالانکہ اس وقت تک وہ صرف خون حشانٔ سے می تھے نہر کہ منصب غخلافت سے۔ مزید مال ان کا یہ مطروضہ تھی غلط تجھاکہ وہ خلافت کے مسنلہ 
کا فیصل ہکرنے کے یی گی بنائے گے ہیں۔ معاہرہ یم میں اس مفروضے کے لی کوئی بذیاد موجود نہ تھی۔ اسی بنا پر حضرت عاخ نے ان کے فیصلہ 
سز کرو وق خا تکازن زاب نین خر نے کا کک ا ان نی س ےکی 
یھ ال وا ودای ہریت کے ابق ان ین سے ہن ایک نے آپنے نحیالا کیپ یک زایا یداہ دا کسی وانح عت اوزصعت اض پر ھی غیں 
ہے اور اس فیجسلہ میں دووں نے انخلاف کیا ہے اود وو ہی کسی حئچ فطہ پر نہیں بن ہیں“ 

6ے (الطبری: جلد چمارم: سمخ 57)۔ 


اس کے بعر حضرت عالئ نے کوفہ والپیں ینکر شام پر چڑعالی کی پھر سے حیاریاں شروں کر ہیں۔ اس زرانے میں اخہوں نے بج تخریریں کیں ان سے 
صاف ظاہر ہوا ےکلہ وہ امت پر ملولیتں کے مسلط ہو جانے کا خطرہ کس شرت کے ساتھ مھمو کر رہے تھے اور خلافت راشدہ کے نظام کو مچانے کے 
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یکس طرح جاتھ پاؤں مار رہے تھے۔ ایک تقریر میں وہ فریائے ہیں, ”خراکی شع اکر بیہ لوگ تمارے عاکم بن گے تو ترارے ورمیان کسریٰ اور برق لی کی 
جح کا مکریں مے۔“ 

7ے (الطری؛ جلد چمارم: خر 58۔ امن الائی جلر سوم, نت 171)۔ 

ایک دوسری تقیر میں اغوں نے فبایا, چاو ان لوگوں کے مقایہ می جو تم سے اس سے لڑی سے می ں کہ عو جبائرہ بن چائیں اور ایل کے بندول کو لپتا 
لام بنا لییں_ “ 

8ے (الطری, جلد چمارم؛ مم 59۔ امن الاثی جدر سوم؛ سخ 172)۔ 

مر عراق کے لوک ہمت پار کے صے اور خوارج کے فتنہ نے حضرت علن کے سے مزیر ایک درد سر پیدا کر دیا تھا۔ پچھر حضرت معاوی اور حضرت حر ہن 
العاص کی تریبوں سے مصر اور شا ی افیق سے علاتے بھی ان سے پاتھ سے لکل سے اسلام حل دو معخارب علوموں میں یٹ گئی۔ آشر ار 
حضرت عل کی شمادت (رمضان 40 بججری) اور پچھر حضرت حر کی مصامحت (41 ہجری) نے میدان حضرت معاوی سے سے پوری طرح غا یکر دیا۔ اس 
کے بعد جو عالات یلیٹ آئے, انمیں دی ھکر بمت سے وہ لوگ بھی جو لہ حضرت عفن اوران کے ملف نکی زائیو ںکو حضل ذززز مج ھکر خیر جانبدار رے 
تھے , یہ ایھی طرع جان گے کہ حضرت علن کس تہ کو قاتم رھنے اور اس تک وکس انام سے بیانے کے لیے ابق جا نکھپا رہے تھے۔ حضرت ع بلط من 
نے اپ خی زائےے میں میا ”یھ کسی نز نا فی خی ہے جا اس پان پر ہے کہ مین نے خلا کا ساح ھکیو ذو“ 


9 ے (امن سد جلد چمارم: تم 187۔ اہن عبر الب الاستیجاب؛ جلر اول, سخ 530 37)۔ 

اک 7ت ا تن ا ا یر ٹک کر 

0ے (الا یجاب: چلر اول, سم 30)۔ 

حضرت حر اللہ بن راہن العا کو عم جھر اس بات پر سخت ندامت دب ی کہ وہ حضرت علئ کے خلاف جنگ میں حضرت معاویڈ کے ساقعھکیوں شیک 
ہوئےے تھے۔ 

1ے (الاصخیعاب: جلر اول؛ سم 371)۔ 


حضرت علن نے اس پورے فقنہ کے زہانے میں جس طح کا م کیا وہ میک ٹیک ایک خلیفہ راشد کے شایان شان تھا۔ البنہ صرف ایک چچنز ای سے جس 

تی فی یت کی اق ںا اض ینز کے کن تل ح7 0ار ا کان 
تل مک وہ ان لیلوں سے ہیزار تھے, بادل نا خواست ان کو برداشت کر رہے تھے اور ان پ رگرفت کرنے کے سے موقع کے متظر تے۔ حضرت عائش اور 
حضرت طلے اور زین سے مشگ وکرنے کے سے جب انموں نے حضرت تتتاح من عم وکو پیا تھا تو ان کی زاننگی کرت ہوئے حضرت قففتاع نے سکم تھا 
کہ ”حضرت عائ نے تاتلین عثای پر پاتھ ڈاللۓ کو اس وق ت تک موخ مک رکھا ہے ج ب کک وہ ان ہیں پللڑنے پر قادر نہ ہو جائیں, آپ لوگ بیع تکر لیں 
چھر خون ما کا پرلہ لین آسان ہو جائے گا۔ 


2ے (البرایہ والنای۔؛ جلر 7ہ مئتھ 227)۔ 
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چھر جنگ سے عین لہ جو کو ان کے اور حضرت لیے اور زی کے برمیان ہہوئی اس میں حضرت طط نے ان پر الزام لگایاکس ہآ خون حثانْ کے زے 
دار ہیں اور انموں نے جواب میں فرایا, لعن اللہ قتلة عشمان ( حشان ہے ناتلوں پر خداکی للصنت ہو)۔ 


3ے (الہرایہ والنای۔؛ جلر 7ہ سفی 240)۔ 


نان سیت ود کون ان کے ان کت حاضصل ‏ تل و حضزت ضا سوفن وی ےو لات نین کے سے 
ڈے وار ھے۔ خی کہ انموں نے مانک من عارث الاشر اود محمد من اٹی بک رک و مگورنی کے عمرےکک دے دنے, دن عائبکہ شصنل حثاغ نے میں ان 
دووں صاحوں کا جو حصہ تھا وہ س بکو معلوم ہے۔ حضرت عائ کے پورے زمانے خلافت میں حم کو صرف جھی ایک کام اایسا نظ رآتا سے جس کو خل یکین 
کے سواکوٹی چارہ نیں۔ 


بعض لیگ یہ بھ یکین ہی ں کہ حضرت عثا نکی طرح حضرت علن نے بھی نے اپنے متتعدد رشن دارو ں کو بڑے بڑے جمدوں پر سرفرا کیا مث حضرت عبد 
اللہ نع عبامق: حضرت عبید ال من حباسن, حضرت تشم بن حراس وخیر لیکن بی حجت پٹیش کرت وقت عبید الد وخیرہ اس بات کو بھول جاتے ہیں مہ 
حضرت عل نے یہ کام ایی عالات میں کیا تھا جنبکہ اعل در ہے کی صلاعیتیں رکھنے والے اصححاب میں سے ایک گروہ أن کے سا تعاون غممیں کر را تھا 
دوس گردہ حالف کیپ میں شامل ہ گیا تھا اور مسر ےگوہ میں سے آتے ون لوگ انگل اگ ل کر دوسربی طرف جا رہے تھے۔ ان عالات میں وہ انی أوگوں 
سے کام لین پر حور جھے بن پر ود پری طرح اعزا کر مکگیں.. پ: ضورت ععال خضرتف حا کے وو کی ضوزت حعال سے کوئی مغابنت خمیں رت کپکہ 
ناف تن کک ا ا ا رن 0 7 کزوعل مات سر کس س2ر 


ٹر تھے۔ 
آن ری معلہ 


حضرت معاویی کے باتھ میں اخیازات کا آنا خلافت سے ملوکمی کی طرف اسلا می ریاست کے انتخال کا عوزی عرعلہ تھا۔ بصیرت رکھنے والے لوگ اسی صرحلہ 
میس یہ مجھد گنے تھے کہ اب میں بادشانی سے سابقہ ور یلیٹ ہے۔ پعنانچر حضرت سعڑ من الی وقاص جب حضرت معاوی کی میعت ہو چانے کے بعد اان 
سے سے آو السلام عليك ایھا الاک کر خطا بکیا۔ حضرت معاویی نے کما اگ رآپ امیر الو مین کھت وکیا حرج تھا؟ اضھول نے جواب دیا: خ دای 
قم! جس طر حعآ بن کو یہ عکومت می سے اس طریقہ سے اکر یہ مھ مل ری ہوتی تو میں اس کا لینا ہرگز پسند ن رکتا۔ 


٭ہ+ سی 


4ے (امن الاثیں جار سوم, صفجر 05 44. حضرت سعڑمن الی وقاص کا نقطہ نظر اس موالے میں جو کچھ بھی تھا اس پر بمترین روشنی اس وق سے بای 
ہے کہ فقنہ کے زمانہ میں ایک دفع ان کے مھنیجہ باشم من عتبہ بن ای وقاص نے ان سے کماککہ: "لاگ رآ اس وقت خلافت کے لیے کھڑے ہو جائیں تو 
ایک لاک تلواریں آسن کی حملیت کے سے حیار ہیں۔ “ اضمونٔ نے جواب دیاکہ: ''ان ایک لاکھ تتلواروں میس سے میں صرف ایک تلوار ای چاہتا ہہوں بج کافر پر 
و یلم رکی مسلمان پر نہ پلنے۔“ (الہدایہ والنایہ: جلد 8, صف 72)۔ 

حضرت معاوی خود تھی اس حقیق یکو مھت تجھے۔ ایک مرتبہ انہوں نے خو دکما تھاکہہ انا ا اموک (ترمہ) “یں سراؤں یں لا پاوشاہ ہوں " 


5ے (الاصخجاب: چلر اول, سر 254۔ الہرایہ والناہی,؛ جلر 8؛ سم 135)۔ 
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بلکہ حافط اہ کشر کے بقول سعنت بھی خی ہےسکہ ا کو خليفہ کے جیائے باوشا ہکما جائے کینکہ نی لے نے بیوئی فائی تھی کہ 'میرے بعر خلافت 
میں (30) سال رےگی: پھر بادشاہی ہوگی “ اور یہ رت رن الاول 41 ہجری میں شخ ہ و گی تھی جب حضرت صن حضرت معاویٹ کے عق میں خلافت 
سے وسمبردار ہہوئے ۔ 


6 ے (الہرایہ والہنایی؛ جلر 8؛ سم 16)۔ 


اب خلافت علیٰ مزا الو کے عحال ہو ےکی آخری صورت صرف یہ بائی رہ گنی تھی کہ حضرت معاوی یا نو اپنے بعد اس منصب ب رکسی شخص کے تذر 
کا معاملہ مسلرافؤں کے پابھی مشثورے پر چھوڑد ین یا گر قظع نزاع کے ہے ابی زدگی بی میں جا شی کا معابلہ لے کر جانا ضروزری کھت نے مسارانوں کے 
ال علم وا خی رکو مع کر کے انمیں آزادی کے ساشھ یہ فیصلہکرنے دینے کہ وی عمدری کے لیے امت میں موزوں ترین آومی کون ہے لیکن اپنے 
بی ینید من معاوی کی دی حم دی کے لیے فوف و شع کے زرائع سے میعت نےکر انموں نے اس امکان کا بھی نخاق کر دیا۔ 


اس تو کی ایتدا حضرت مفیرڈامن شع کی طرف سے ہوئی۔ حضرت معاوی انی ںکوف کی گورنزی سے معزول کرنے کا ارادہ رکھتے تھے ۔ اٹسیں ا کی خبر 
بل گنی۔ فو اکور سے دمشی نے اوربزیر سے م لک رکھاکہ: اٹ کے اکامہ اود قرلیی کے بڑے اوک دنا سے رخصت ہو کہ ہیں۔ میبی مھ میں نمیں 
آتاکہ امیر المومنین تممارے لیے میعت لے مین میں مائل کیو ں کر رہے ہیں۔ زیر نے اس بات کا کک اپنے والمد ماجر سے کیا۔ انموں نے حضرت مغیرہ 
بن شو ٹکو بلا کر پھاکہ: ”یہ کیا بات ہے ہجوتم نے بزیر سے کی ہے۳“ حضرت مرو من شعرل نے جواب دیاہ امیر الو ینآ دیکھھ چک ہیں کہ 
شل عثاع سے بو کی کیسے اخلافات اود شون خرالے ہوئے۔ اب بمتربیہ ےک ہآپ زی رکو ابی زندگی میں ہی وی عمد مق کر کے بجعت لے لئیں متاکہ 
رآ کک جاک اڑا خلا ای حضرن ناوید نے ھا امن عحامم کو انکر ین کین وا کون کےا او کیا مان کو 
کو میں سال لوں گا اور ال بضرہ کو زیاو۔ ا کے بعر پھر او رکوٹی اض ت کر نے والا غسھیں ہے۔ “یہ بان کر کے حضرت مغیرہ کوف ہآئے اور دی ںآومہوں 
کون :جع مد کزان با زا اي وط ریغت ان حفضزت موا کے ان ای کی وکی خی انس گے ان نے ینتج 
وفد حضرت مغیرہ بن شع کے یہ موی من مغی رہ کی سرکروگی میں دمش گیا اور اس نے اپنا کام پورا کر دیا۔ بعد میں حضرت معاویۂ نے موی من مغیر 
کو اک بلا کر پوھا: 'ممارے باپ نے ان لویکوں سے کے میں ان کا وین خورا سے؟ “ اموں نے کما, "لممیں ہزار ورعم ہیں۔ “ حضرت معاویٹڈ نے کما 


سب فو ان کا دین ان کی لگاہ میں بست پلکا ہے “ 


7 ے (امن الاثی جلر سومم؛ صصخر 249۔ الہرایہ والنایہ؛ جلر 8؛ سر 79۔ امن خارون: جلر صوم؛ سخ 1615 می می اس واقی ے بحض تصوں 
کا گر ہے)۔ 


پزحضرت تنواؤغ ے ضز کے گوزنز زنک کان ئن لے نین از سکیا را کے سے :این کے معن کت ال فی کک یلاک سا ال ون نے 
مج اس معالے میں لکھا ہے اور میرے نزدیک ینید میں یہ یہ کمزددیاں ہیں, بہذا تم ال کے پاس جاک ھک وھک ہآسن اس معاسحلے میں جلدی ن کریں۔ عبید 
ےسا رتا کی ےون رن کیا کی و ا کاو سا ان نے ئن ا اس ا امت 
طلب کیا ہے اود ان کا خیال یہ ےکلہ لوگ اس موی کی خالض تفکریں کے کبانکہ تمارے بتض طور طریقہ لوکوں کو نا پسند ہیں۔ اس لے امیر زیاد تم کو 
یہ مطورہ وین ہیں کہ تم ان چمیزوں کی اصلا حکر لوتاکہ یہ معارلہ میک من جائے ۔ زیادا نے اس رائے کو پسن دکیا اور عبیر نے ومشن جاکر ایک طف 
بی رکو اس سے اطوا رکی اصلاج کا مورہ دیا اور ووسری طرف حضرت معاوۃ نے گن انگ کت اس معاہے یں جلری نر کریی۔ 
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8ے (الطری: جلد چمارم؛ سخ 224, 225۔ امن الاثی جار سوم؛ سخ 249, 250۔ البرایہ والنای۔, جلر 8, مم 79)۔ 


مودحین کا بیان ہپ ےککہ اس کے بعد یزیر نے اپن بست سے ان اعما لک اصلا حکر کی جو قابل اختراض تھے گر اس روواو سے دو پائیں پالنل واج ہیں۔ 


نک کک سے حون کن ان کی ان ری تک ان اک ےت ال سک لی ور رات 
کے ذاتی مغاو سے ایبیل کر کے اس نی زکو جخم یا اود دووں صاحوں نے اس بات سے لع نظ رکر کیاکہ وہ اس طح مدکی اس ت ک وکس راہ پر ڈال 


رہے ہیں۔ 


دومسرے یہک بر بیائے خوداس ہے کاآوبی نہ الہ حضرت معاور با ہو ےکی عیشیت سے قطع نظ کرت ہو ےکوئی متخص پیر زائے تقاض مکنا 
مہ حضرتے اریہ کے وزاب تی اہی سے سے وہ موزوں تی نی آدمی ہے۔ 


زیادکی وفات (سۂ 53 ری) کے بعر حضرت معاوی نے بزی رکو ولی عمد بنانےے کا فیصل کر لیا اود با اٹر لوگوں کی رائے جوا رکرنے ےک یکونشش ضرو کر 
ہی۔ اس صلللے میں اخموں نے حضرت عرر الہ بن عم کو ایک لاکھ درم یچ اور بزی رکی میعت کے سے راض یکنا چاہا۔ انموں لے ےکماہ 'ایھا یہ رووعیہ اس 
مقصر کے ےھچا کیا سے پچھر و میا وین میرے سے با بی سستا ہوگیا۔ “ یک کر اخموں نے روپبیہ مین سے انکا کر دیا۔ 


9ے (امن الاقی جلر سوم, سخ 250۔ الرایہ والنای؛ جلر 8, سم 89)۔ 


پھر حضرت معاویڈ نے وریہ کے گوزن مان من اش مک کالہ میں اب بوڑھا ہو گیا ہوں: میں چاہتا ہو ں کہ اتی زیگی میں ہی کسی کو چانشین مق رکر 
رو ضر 2ک ئن ضر کرک تن کی کن ران رازگ بس رص کون 
نے کماکہ ایاکرنا عین مناسب ہے۔ اس کے پور حضرت معاویڈ نے مروان من عم کو پھ رککھ نیہ میں نے جانشیق کے سیے بی رکو قب کیا ہے۔ 
ران بن عم نے پھر یہ معاملہ ال دنہ کے سام بک دیا اود سد ا میں تق ہکرتے ہوئ کہ ”امیر المومنین نے ترارے لےچہ مناسب آدی تلاش 
کرنے میں کول یمسر اٹھا خیں ھی ہے اود اپنے بعد اپنے بے زی دکو اشن بنایا ےہ۔ یہ ہمت ای رائے ہے ہجو اطرنے ان کو کعائی ہے۔ اکر وہ ان 
کو چالشین مق رکر رہے ہیں تو یہ کوئی خی بات غیں۔ اب ڈو عھونے بھی جالشین مقرر کے تھے۔ اس پر حضرت عحبد الین من ای بکڑ اھ اور انوں 
نے کہا ''اے مروان ! تم جھوٹ ول رہے ہو اور معاویڈ نے جھوٹ کا ہے۔ تم نے ہ رگز مھ مکی است کی بعلا لی غیں سوجی ہے۔ تم اسے قیصریت 
انا چا ہوک جب ایک قیصر مر جات تو ا سکم کہ اس کا ینآ جاتا۔ یہ الو بلڑاور عموکی سنت نہیں ہے انہوں نے اپی الد میں سے کسی کو چانشین 
یں بن تھا۔“ ردان نے کیہ کیو اس خس کو بھی ہے وو جس کے متعلق قں میں الد تعلی نے فرباا سے وَلِّئ قال اتی اي لک 
انی ان أَخْرَّ ول خلت الْقُزوْنْ من شَبْلي '(سورۃ الاحقاف. آیة 17)۔ “ حضرت عبد ال رگن بن الی بل نے جھاک کر اپتی بن حضرت 
ا کے ہجرے میں پناوفی۔ حضرت جا یں کہ "مدان من علم نے جھوٹ کھا ہے۔ ہمارے خادان کسی فرد کے معاملے میں یی آیت 
نمی آئی ہے پلکہ ایک اور شخس کے معاسلے میں ال ہے جس انام میں یاہوں تو تا سکتی ہوں۔ الہ مروان ہن عم کے پاپ پر رسول لوڈ نےے انت 
کی تھی رجہ ردان ین عم ابھی ا سکی لب (پقت کے ہروں) میں تھا “اس میلس میں حضرت عبد الم کی طرح حضرت سی ین علر حضرت 
اذہ من اور حضرت ع اللہ بن زیے نے تھی یی رکی ولی عمدری مان سے الکا کر دیا۔ 


لاق و نلولییے الو الا لیٰ مودودی 3و 
0ے (اس واقعہ کا شنص روکر ماری, تضبیر سورۃ الاتقاف میں ہے۔ عافظ اہن تر نے الباری میں ا سکی تخفصیلات سای اسماعیلی, امن المنز الو لعل 
اور اہن الیٰ عاتم سے نف لکی ہیں اور حافط اہن کشیر نے بھی اپنی تضییر میں امن الی عاتم اور تسا ی کے ہالے سے ا سکی بحض تفصیلا یکو نقل کیا ہے۔ 
مزیرتشرح کے ییے ملاحظہ ہو الاستیعاب, جلد دوم صفجر 393 الدایہ والنایہ: جلد 8, صخجر 89۔ امن الاثیر جلد سوم, صف 250۔ ان الاثیر نے لکھا ہے 
کہ ''پعض روایا کی ژو سے حضرت عبد ال رگن من اپ یب کا انتقال سن 53 ری میں ہو ہکا تہ اس لیے اکر یہ گع ہے تو وہ اس موقع پر موجود نمیں 
ہو سن تھے “لان عری ٹک معتبر روانتقیں اس کے خلاف ہیں, اور البرابیہ وانایہ می حافظ ان کشر بنا ہیں کہ حضرت عبد ال رگن کا انتقال سذ 
7 ری میں ہا ہبے)۔ 


اىی زنانہ میں حضرت معاویٹانے ملف علاقوں سے وفود بی طلب کی اور یر معائلہ ان کے نام بھا۔ باب مین لوک خوشیا رازہ تین کر ئے زیے نکر 
حضرت احنف من تُھیں نامیرل رہے۔ حضرت معاوی نے کا الو برا ت حم کیا کھت ہث؟“ انموں ےکا عم پچ کہیں آوآٹ کا ڑ ہے بجھوٹ الیں تو 
غرا کا ہے۔ امیر الوسین! آپتّ پیر کے شپ و رول خلوۓ و جلوے, آیر ورفت, ہر پچ زکو توب جانۓ ہیں۔ اگ رآ ا س کو اللہ اور اس امت کے سے 
اتی ا انان ئن سن ارت می کی سے مین و رن سے تک مین ود انل سے ماف نے وف کک ات بہونئے زامن 
0000 0و ا ا ا ا اک 


1 ے (امن الاقیں جار سوم, خر 250, 251۔ الدایہ والنای؛ جلر 8 سم 80)۔ 


عراق: شام اور ووسرے علاقوں سے میعت لیے کے بعد حضرت معاویۂ خود حماز تڈیف لے نے کبوکہ وہاں کا معابلہ سب سے ام تھا اور دنیائے اسلام 

کی وہ بااثر شخصیات جن سے مزا مت کا اندیشہ تھہ وہیں رہ خھیں۔ وریہ کے پاہمر حضرت تین حضرت این زب حضرت ان عح اور حضرت حر ال رگن 
بن ال یبڑان سے لے۔ حضرت معاوی نے ان سے ایسا درشت بتا ۂکیاکہ وہ شمر پچھوڑک رکلہ چچلہ گئے۔ اس طرح مدیہ کا معامل آسان ہہ وگیا۔ پچھر انموں 
ن کہ کا رغ کیا اد ان چو اصحاث کو خود شمر کے باہر بلاکر ان سے سے۔ اس مرتمہ ان کا بن ُس کے برکس تھا ہج ہین کے باہر ان سے کیا تھا۔ 
ان پر بی ہریائال کھیں۔ انمیں اپنے ساتھ یہ ہوئے شر میں داخل ہوئے۔ پھ ریہ میں بلک انمیں نییعت پر اش کن ےکی کوکش حی۔ 
حضرت عبدازہ ہن زی نے جواب می کہ پٹ تین کاموں میں سے ایک کام کچھ یا خی ےکی طح کس یکو چانشین نہ بناے. لیگ خوداسی طح کسی 
کو نا خلیغہ بنائیں گے جس طرح انموں نے حضرت ا کو بنا تھا۔ یا پھر وہ طیقہ اختیا کچھ جو حضرت الو بکڑ نے کیاسکہ ایی جاشنی کے لیے حضرت 
عز جییہ تخس کو مق رکیا جن سے ن کاکوئی دود پرے کا رشن بھی نہ ھایا چھر دہ طریقہ اختیار نے جو ارت عون کاب زم نکی وی حور 
کی اود اس میں ان کی اولاد میں سے ککوئی شامل نہ تھا۔ '' حضرت معاویڈ نے باقی حضرات سے پوچھاکہ ”آپ لوگ کیا کی ہیں ؟“ انموں نے کم اکہ عم 
بھی دی کھت ہیں جو ابی زیٹڑ نے کما ہے۔ “اس پر حضرت معاویٹ نل کہاہ ''ا بتک میں جم لوگویں سے وگ دکتا ہا ہویں۔ اب میں خو کی تق کھاک رتا 
و کہ گرم میں سے کسی نے میبی بات کے تواب میں ایک لف بھی کما نے دوسرکی بات ا کی زبان سے لکن کی یت خہآئےےگی, تاور اس کے سر 
پر پل کی ہگگی۔“ پھر اپنے عحافظ دص کے اف رکوبلا کر تلع دیانکہ "ان میں سے بر ایک پ ایک ایک آومی مق کر دو اود اسے مکی کر دوہ ان میں 
سے بو بھی میرکی با کی تردید یاماعید میں زبان کھونے, اس کا سس رف مکر وے۔“ اس کے بعد وہ انممیں لیے ہوئے مسححد میں آئے اور اعلا نکیا کہ ''یہ 
مسلراوں کے سردار اور بمترین نوک ہیں جن کے مشورے کے بی رکوئی ککام نہیں کیا جاتا. زی ری ولی مدکی پہ راشی ہیں اود اخموں نے بیع ت ہک لی ہے۔ 
زا تم لگ بھی بیع کر لو۔ “ اب لوکو ں کی طرف سے اکاد کاکوئی سوال ہی باقی نہ تھا۔ ال بلہ نے بھی بیع ہک ی۔ 
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2 ے (امن الاثی جلر سوم؛ سخ 252)۔ 


اس طرح غلات راشرہ کے نظام کا آخ ری اور ق لی طور پر غانہ ہوگیا۔ خلاف تک بل شای غالوادوں (1(751359168) نے لے کی اور ملائو ںکو س 
کے بعد سے آ تک پچھر اتی عرش ی کی خلافت نصیب نہ ہو سگی۔ حضرت معاویٹ کے محادد و مناقب ابا کہ پر ہیں۔ ان کا شرف تصحامیت بھی واجب 
الازام ہے۔ ان کی یہ حدرست تھی ناقابل انکار ےکلہ اخموں نے پھر سے ونیائے اسلا م کو ایک بھنڑے سلے مع کیا اور دنیا میں اسلام کے لیے کا دائرہ 
بطہ سے زیادہ وس کر وی۔ ان پر جو شخص اھن لع کنا ہے دہ بلا شب زیاوٹی کنا ہے لیکن ان کے غلط کا م کو و غل طکسناىی ہو گا۔ سے گج کے کے 
شی ون ےی کن کت رض ا ان رن ون 


2ھ 
خلافت اور ملوگیت کا 7 


اس سے لے ان صفیات میں ہم تفحسیل کے سا یہ بیان کر بے ہیں کہ خلاف تی کس طرح کن مراعل سے گزدتی ہہوئی آخ کار ملوکیت میں مدیل ہولی۔ 
اس روداد کے مطالےع سے یہ بات مکولی واج ہو ای ہے کہ مسلمافوں کا خلافت راشرہ بیس ہے نظ مثالی نظام کی أحمت سے مھروم ہو جاناکول اتخاتّی عادث 
نہ تھا جو اچاکک بلا سب روما ہوگیا ہو بللہ اس کے سکع اسباب جھے اود وہ تروع ا س کو وعکیلنے ہوئے غخلافت سے ملوکمی تکی طرف لے گنے۔ اس المناک 
تیر سے ووران میں جن عراعل بپلن یآئ, ان میں سے ہر مرعلہ پر ا س کو رووکنے کے امکانات مود تھے گر اس کی اور در تقیقت پوری فوخ انسال یکا یہ 
ضرھی کرس ض انس ا ات نے کن کات ےکی ا کا کک 


اب جممیں اس سوال پر حح ثکرئی ہے کہ خلافت اور ملوکیت کے ورمیان اصصل فرق کیا تھا؟ ایک نزک لہ دوسری بیز کے آ جانے سے حقیقت میں کیا 
تفر وائع ہوا اور اس کے کیا اثرات مسسلمانو ں کی اہجتتا می زندگی پر ہرتب ہہوئے۔ 


1۔ خیفہ کے تقر کے وستور میں می 
اولین بذیادی بی ُس وستوری تقاورے میں ہوئی جس کے مطال کسی شف س کو وقت میا سر براہ بنیا اتا تھا۔ 
خلات راشرہ میں وہ قاحعرہ یہ جاک ہکولیٰ مخص خود غلافت حاصصل کرنے کے ہے نہ ام اور اپ سی وہریے سے برسر اقتمار نہ آئے بللہ لیگ بج س کو اصت 
اق زان تن ا ۴آ آ7 کر رف ا کی ین ان اس و مت وا کے 


لوگوں کی آزادانہ رضا من بی سے ببعت عاصل نہ ہو جائے وہ بر سر القجراز ض ہآئے۔ 


خلفائے زاشدین میں سے ہر ایک ای تقامرے کے مطااع بر سر اقزارآیا تھا۔ ان میں سے کسی نے بھی خود خلات لین کی بائے نام بھی کوشش ن ہی 


تی یت فان تو کین نون کن ںی ان یلق ری نی ات تا کک ات و ےنت 
اپنے آپ کو خلافت کے سے یق گھ جے. لیان کسی قابل اعتبار جادکنی روایت سے ان کے متعاق بی بات ایت خمیں ہوتی کہ انموں نے خلافت 
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اص لکرنے سے لی کھ کسی ذرسے می کوٹ ادگ سی کومشش بھ یی ہو. اداان تا من آپ ےآ پ کو اھ مجھن اس قوایرے کے غلاف قرو خہیں 
دیا جا سگتا۔ ور تقیقت یاروں خاغاء اس معالے میں پالل بلساں تھے کہ ا نکی خلات دی ہوٹی خلافت تھی ن سک کی ہوئی خلافت تی۔ 


لیت سا فا اتی از ےکی لی نے ول حضرت مواؤن کی فلا ان توعی ت کی خلا تن ھی سر انان نجنا ز کے رت ود حا نٹ ون آوز 
گر ملمان السا کرنے پر راضی نہ ہوئے تو وہ نہ بغتے۔ وہ بمر عال خلریفہ ہونا چان تھے , انموں نے لم ڑکر خلافت حاص ل کی, مسلمائوں کے راضی ہونے پر 
ان نکی خلافز کیا ائکنا عفان اوکونن ےآ نی کین خنیین ا ونود ا زوزتھے دیوجت وو یق من گے و اون سے لے یت کے وا 
کوٹی چارہ کار نر تھا۔ اس وقت اکر أن سے میعت نر کی جائی فو اس کا مجر بیہ نہ ہوتاکہ وہ اپینے حاصل کردہ منصب سے ہٹ جائے پللہ اس کے مح 
نیدی و پرفظمی سے ج جے امن او نظم پر ترجح میں بی جا سکتی تھی۔ اسی ہے امام ح نکی دست بداری (رع الاول سن 41 جری) کے بعر تمام 
صحابہ وہتاپعین اور صصکوائے امت نے ا نکی عیشت پر انغفاقی کیا اور ا سی کو 'عام امجمانعت اس بنا پر قرار دی ہکم ا کم بانحی غانہ جنگی نزخم ہوئی۔ حضرت 
معاویے خود بھی اس پوزلیش کو ابھی طرح کھت تھے۔ اپن زرانہ خلات کے آغاز میں انموں نے وریز طیب میں تق رکرتے ہہوئے خود فیا دا 


اما بعں. فانی واللہ ولیت ام رکم حین ولیته وانا اعلم انکم لا تسرون بولایق ولا تحبونھا. وانی لعالم ہما ئی نفوسکم. ولکنی 
خالستکم بسیفی ھلامخالسة :۔۔۔۔۔وان لم تجدونی اقوم بحقکم کله. فارضوا ببعضه. 


”تمہ نا میں تماری عکوس ت کی ہام کار اپنے ہاتھ میں یی ہہوئے اس بات سے نا واقف نہ جھاکہ تم میرے بر مسر اقترا رآنے سے خوش نھھیں ہو اور 
اسے پسند نہیں کرتے۔ اس معالے میں جو کچھ تبارے داول میں ہے اسے میں خوب جانا ہہوں گر میں نے اپ اس تلوار کے زور سے تم کو مخلو ب کر 
سے اسے لیا ہے 7 ن2 کن و ا فی کا اھ رت اش 


ڑے (اران والغا ان کئں ع 8, “ر132 


اس رح جس تفی رکی ابا ہوئی تحی, بی کی وی عہری کے بعد سے وہ ایا کم ہواکہ موودہ ری میں مصط فی کمال پاشا کے الفائے خلاف تکتک ایک 
ون سے لیے بھی اس میں تزلزل واقع نہ ہوا۔ اس سے جری عیعت اور نخازدانو ںکی موروٹیٰ باوشابمت کا ایک مستقل طرببقہ تچل پیا۔ اس کے بعد ےآ ج تک 
مسارؤ ںکو اتی خلاف کی طرف بلپٹے کاکوٹی موقع نصیب نہ ہو کا۔ لیک مسامرائوں کے آزادانہ او رکھلہ مشورے سے نی پللہ طاقت سے بر سر اقترا 
قرف سک ف ورک بک کل ورک کررط سی رئل ور لن رس نان ارت وت 1 
حعاصل ہونا اقنرار پر قابس ہوئے او قاضش رین سے سے شرطا نہ رہا۔ لوگوں کی اول تو یہ میال نہ شی کہ جس سے باتھھ میں اقترا رآیا ہوا تھا اس کے بات پر 
کے ین اکا ین زی یکرت وین اک کین یک ان ا اع یک ین ےک 


سے ہٹ چاتے۔ 


یراں یہ مو پالنل غیر متعای ےہ مسارافو ںکی آزاوانہ مشاورت کے مغیر جو خلافت یا امارت ہزور طاقت قائم ہو گئی ہو و آئیتی طور پر منعظر ہو چاتی ہے 
ا نھیں۔ اصل سوال منعقر ہونے یا نہ ہونے کا نہیں پلکہ یہ ہے سکہ اسلام میں نصب خلافت کا گج طریقہآیا وہ ہے جس سے خلطائے راشدین خلمیہ ہوئے 
نے مس ان فک عازن زان :ہے انح ۓآ ان سی ما کے سیا ےشن کی الا اح ات دک 
ہے۔ دوسا طریقہ أسی ام کے کرنے کا وہ سے جس کے مطالن گر وہ ام کر ڈالا جائے تو اسلام اسے برداش ت کر لین کی ہیں صرف اس لے تلقین 
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کک رن ا رک تس ا نی ا ا تا ال کے لف نین ان ون کان یئ 
میں رک دے اور و عوکر ےسک اسلام میں یہ دونوں ری بلساں جائز ہھیں۔ ایک محض پائز غیں بلکہ ععین مطلوب ہے۔ دوسا گر چائز ہے تو قابل برداشت 
ہو ےکی عحشیت سے سے ن کہ پسنددہ اور مطلوب ہون ےکی صیثیت سے۔ 
2۔ خلغاء کے رز زندگی می دی 

دوسری نمایاں لی یہ تھی کہ دور ملوکیت کے آغاز بی سے بادشاہ ضحم کے خلفاء نے قیصر وکس ری کا سا طرز زی اختا کر ایا اور اس طریق کو پچھوڑ دیا 
جس پر ٹی ٹل اود چاروں خاغائے راشرین نی ب مکرتے جھے۔ اغوں نے ششاہی محلات میں رہسنا شرو ںع کر دیا۔ شانی عیں (13۴۹ جع 7ز ہ) أن کے 
مو ں کی جزانظ تکمرنے اوران کے لو میں یل گے عاجب و بربان ال کے اور عوام کے ورمیان عائل ہو گ۰ۓ۔ رحیت کا براہ راست ان تک ٭ چنا اور 
انی کا خود ریحیت کے ورسیان رہنا نا اور چلنا چنا بند ہوگیا۔ اپقی رعیت سے عالات معلوم کر نے کے سے وہ اپ ماھت کارپردازوں کے تاج ہو گۓے 
کے تی کی ا کی سن ای کر کک اض تی من اک کن کٹ 
عاجات اوز شکایات نےکر جا مگییں۔ یہ طرز عکورت اس طرز کے پالگل بر علس تھا جس پر خولغائے 7 8 تھے۔ وو ہمیشہ عوام کے ورمیان 
رہے جہاں ہر شف ان سے آزادی کے سات مل ککتا تھا۔ وہ پازاروں میں پل چھرتے تھے اور ہر تن ان کا داسن پگڑ سکتا تھا۔ وہ پانچں وقت عوام کے 
ساتھھ انی کی صفوں میں نزازیں بڑھت جے اور جمعہ کے خضظبوں میں پکر الہ او نعلیم وین کے ساتھ ساتھ اپنی عکومت کی لی سے بھی عوام کو آمیاہ 
کرتے تھے اور اپ ذات اور اپقی عکومت کے خلاف عوام کے ہر اتا کی جواب دوہی بھی کرت تھے۔ اس طظریی ھ کو حضرت عا ن ےککوذہ میں ابق جان 
کا خطرہ مول لب ےکر بھی آخر وق کک نبھیا لیکن ملولیت کا دور شروع ہوتے بی اس نمو کو پچھو ڑکر روم و ابران کے پاوشااہوں کا مونہ اتی کر لی گیا۔ 
اس حبٹ کی ابتداء حضرت معاویٹ کے زرانے می ہو گی تھی۔ بعد میں یہ مبامہ بڑھق ہی پچلی گی 


3۔ مبیت الما لک صیفیت می عرلی 
تیری ام عریلی بیت مال کے ممتعلع خدغاء کے طرز عحل میں رونا ہولیٰ۔ 


بیت المال کا اسلامی تصور یہ تاکہ وہ حلیغہ اور ا س کی علومت کے پاس خوا اود خحل کی ارات ہے جس میں کس یکو من مانے ریہ پر تصرف کرنے کا 
ؾی نہیں ہے۔ خلیفہ شر اس کے اندد قاون کے خلا فکوئی یز واخل کر سکتا ہے, نہ قافون کے خلاف اس میں سے کچھ خر کر سکتا ہے۔ وہ ایک ایک 
ای گیا آمد اود خرچ کے سے جواب دہ ہے اور اپ ذات کے سے وہ صرف اتی تحواہ لین کا مت دار ہے تلق ایک اوسط در ہے کی زنلگی ب رکبرنے کے سے 
کائی ہو۔ 


وور بلوگیت میں بیت الال کان تصور اس تصور رے زل7ھر فرو فا فرکی لان کا او مین نک فا مت و کک 
عکومت سے صاب پیھنے کا عق غھیں ہے۔ اس دور میں پاوشاہوں اور شمزادوں کی بللہ ای کے گُورنروں اور سپ سالاروں ت ککی زنگی جس ان سے ہر 
ہوتی تھی وہ بیت امال میں ہے جاتصرف کے بفی مکسی طح مکن نہ تھی۔ حضرت عمڑمن عبد العزیز نے اپنے زان میں جب شہزادوں اود اما کی ناجائز 
الاک کا محاسب کیا تو اس وقت اغموں نے خود ابی چاللیں ہزار دینار سالانہ کی جانراد جو اضمیں اپۓ والر عپر العزیز ہی مروان سے میراٹ میں می شی, بیت 
مال کو والپیں کی۔ اس جاتداد میں با فیک بھی شال تھا جو ٹی ٹل کے بعد تمام خلغاء کے زرانے میں ممیت الما ل کی ملکیت درہا تھا اور حضرت الو بک نے 
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اسے جو زکی میراث میں آپل کی صاجزادی ت ککو دیۓے ۶۶۳۹ی ہہ نے اپن زمانہ خلافت میں اسے اپ ملکیت اور ا اولا کی 
میرالث بنایا۔ 


ے (ابن الائی" جلر چمارم: سخ 164۔ الہرای, والنای۔؛ جلر 9, سخ ۲200 208)۔ 


ا ےن لن ان کن تل یت ان کر کر ا کر 7 ا نی ان 
و حا مکی تمیز ان سے ہاں افھتی لی کئی۔ حضرت عزمن عبد العزیز نے اپن ایک فریان میں ان ناجائز غیسو ںکی ایک فرست دی ہے جو ان کے پلیٹ رو 
شابای بی اسیہ سے زانے میں رعایا سے وصول کے جائے شھے۔ 


ڈے (الطبری, جل رم صخح 321۔ ان الاثیر: جلد چمارم: مم 163)۔ 
وگ سے ا ان ون کت ال کل کا کرت و کی وی ےو شر کرو ضز 


اس سال میں سب سے موا ظلم یہ ج امہ جو خی مس لم اسلام قول کر لیت جے ان پر بھی اس بمانے جزیہ لگا دیا جانا جھاکہ بیہ حض جزہے سے بین کے 
یے ابیان لا رہے ہیں۔ عالابیکہ اصل وجہ اس فع لکی یہ تھی کہ اشاحت الام سے ا ن کو ببیت الما ل کی آمدٹ یکم ہو جانے کا خظطرہ تھا۔ اہن الاثی رک روایت 
ےکلہ ماع بن اوسف ح اق کے وی کون کے اون کے کس شی سشت سے فمکان انوہ وک ز حر اف وڈ مک ناوات زی این اوران نے 
زیر اور خرا کی آمدکی گھنٹ رىی ہے۔ اس پر عماج نے فریان جاری کیااکہ ان لوگوں کو شروں سے تُکالا جائے اود ان پر سب سال جزیہ لیا جائے۔ اس 
سی یی ا ا وا کیو ےک زار فا کک پا کرک تک نان کی تن کن از 
کہاں جاکر اس لم پر فیا دکریں۔ اس صورت عال پر بصرہ او رکوہ کے علمراء اور فتماء تچ اش اور جب یہ فو لم روتے پیٹتے شبروں سے مگلہ تو عاراء اور 
فتداء ھی ان سے ساتھ رووئے جائےے تشے۔ 


4 ے (امن الائیں ج45 سخ 79)۔ 


حضرت عم من عبد العزیز جب خلیفہ ہوئے و خراسان سے ایک وفر نے آکر ان سے شکلیت کی کہ ہزار باآومی جو مسلمان ہہوئے تھے, سب پر تتزیہ لگا دیا 
گیا ہے او رگورنر کے تحصب کا یہ عال ہے کہ دہ اعلانیہ کنتا ہے کہ 'ابنی قوم کا ای کآوٹی مجھے دوسرے سوآدمیوں سے زیادہ عزیز ہے۔ “اس بنیاد پر 
ضرت ط می کا ےر فا سان کر رکز کا7 کال رورض نکر 
بجی جی رر کہ حصیل وا ۷ 


یڈے (الطری, جلد جم صخر 314۔ امن الائیرب جلر چمارم؛ سر 158۔ الرایہ والنای؛ جلر 9, سخ 188)۔ 
4۔آزادی اظمار رائے کا فاتہ 


اس دور کے تغیرات میں سے ایک اور اہم تغیر یہ تاکہ مسلراوں سے اصر پالمعروف اور خی عن امک رکی آزادی سل ب کر کی لی۔ عالابکیہ اسلاام نے اسے 
مساراؤں کا صرف حؾ ہی نہیں بلکہ رض قرار دیا تھا اور اسلامی معاشرد اود بیاست کا جج زاصت پر چچلنا اس پر مخحصر کہ قوم کا شحیر ژنرہ رہے اور اس 
کے فرا کی این آزادون: رخ تام پر ود بڑے سے بے آ وٹ یکو کو یں )وی بات ویک سکین۔ لاف راغ مین وو ں کی آزادی پر 
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طرح محفوظ تشھی۔ خاغائے راشرین ا سکی نہ صرف اعازت د ین جھے بللہ اس پر وگو ںکی ہمت افزال یکرتے تھے ان سے زرانے میں عق با ت کی والے 
از مکی نے میں کرت رر رت پا ےن کرت ان سک نین نامک نکر مرن وا ےک رین 
رک ری ا ای ا و ای ا فو رر فاامے گنروا تیآ سوہ اسر کر کرٹ 
کے سے کھولوں ورنہ چپ رہو او گر تممارا شحبیر الیسا ھی زور دار ہے کہ تم گوئی سے بازضیں رہ میکتے تو قیر اور شل اف زکوڑون گی مار کے سے مار ہو چا 
چنانچہ جو لیگ بھی اس دود میں عق اوسلے اود غلط کاریوں پر ٹین سے پاز نہ آئے ا نق کو پرتزین سزائیں دی گنتیں جا کہ پوری قوم دہشت دہ ہو جائے۔ 


اس ٹتی پالم یکی اہتدا حضرت معاوی کے زرانے میں حضرت زامن ری کے شل (سنہ 1 ہج ری) سے ہولی جو ایک زاہد و عابد صعالی اور صصلائے امت 
می ایک اون مر کے مخ تھے۔ حضرت معاوی کے زانے میں جب منبوں پر خطبوں میں اعلامیہ حضرت عا پر لت اور حت و شقم کا سلملہ 
شروع ہوا تو عام مسلمانوں کے دل بر کہ ہی اس سے زی ہو رہے جھ گر لیگ خون کیا گھونٹ پ یکر نخاموش ہو جات تھے ۔کوفہ میں ججڑامن عری سے 
صبر نہ ہو رکا اور انموں نے جواب میں حضرت عل کی تحریف اور حضرت معاویڈ کی ہزمت شروں کر بوی۔ حضرت مغیرڈ بن شعبہ جب ت ککوفہ کے کور 
رہہ وہ ان کے ساتھ رعلیت برتتے رہے۔ ان کے بعد جب زیادہ کی گورنزی میں بصرہ کے سات ھکوضہ بھی شثاٗل ہو گیا فو اس کے اور ان کے درمیان 
ٹیش ہپ ہو گکی. وہ خی میں حضرت عل کو گالیاں دبنا تا اود یہ ا ھکر اس کا جواب دییے نکھت ھے۔ ایا دودان میں ایک مہ انموں نے نماز جمعہ 
میں ماخیر پر بھی ا سکو لڑکا۔ آخر کار اس نے انسمیں اور ان کے ارہ ساجھیوں کو گرفتا کر لیا اور ان کے خلاف بست سے لوکوں کی شماوتتیں اس فرد جم پہ 
لی ں کہ ''اخموں نے ایک مجنا بنا لیا ہے, خلیفہکو اعلائیہ عگالیاں دنین ہہیں, امیر الموسنین کے غلاف لڑن ےکی دعوت دینے ہیں: ان کا دجو بیہ ہے کہ 
خلت آل ای طالب کے سوا کسی سے لیے ذزسنت میں ہے , انموں, نے شی خیں فیاد پا کیا اوز امیر الوین کے عامل ک نال باہ رکیا: یہ ال قاب 
(حضرت می ) کی حملی تکرتے ہیں, ان پر رمت ھجت ہیں اور ان کے مالین سے اظہار برا دت کرتے ہیں۔ “ ا ن گواہیوں میں سے ایک گوانی تقاضی 
شی کی بھی فی کی گنی نون ایک اکن خی میق رت موا کپ سن تی نآ سک زان ری سک خلا جو 
شماویں ھی گی ہیں ان میں ایک میری شاوت بھی ہے۔ میبی اصل شماوت عجر ہن عری کے متعلق یہ ہے سہ وہ ان کوگوں میں سے ہیں جو نما قائم 
کرتے ہیں. کا د سی ہیں. داما جاور حر کرت رجنے ہیں, گی کا عم دہیتے میں اود یی سے روکتے ہیں۔ ان کا خون اد مال عام ہے۔ آپٹ چایں و 
نہیں خ لکبریں ورن, معا فکر ویں_ " 


اس حرح یہ علیم حضرت معاویڈ کے پاس کیچ گے اور انہوں نے ان کے نل کا عم دے داد قنل سے لہ جلادوں نے ان کے سان جو بات پی کی 
من لی یز ا رت کا کن را کک رک تج یک راک نون 
نے یہ بات مان سے الکا رک دیا اود مجر بن عدی نے کما میں زبان سے وہ بات میں کال سکتا جو رب کو ناراضل کرے۔ “آتر کار وہ اور ال کے سات 
ساتھی شن لکر دبےے گئے۔ ان میں سے ایک صاحب عبد الین بن سا ن کو حضرت معاویڈ نے زیاد کے پاس والیں گج یا اود ا سک وککھاکہ انمیں بین 
طریہ سے ش لکرو۔ چنانچہ اس نے انمیں زندہ وف نکر دیا۔ 


یاے (اس قح ےکی تفصیلات سے ہے ملاحظہ ہو الطبری, جلد چمارم؛ سم 190: 207۔ امن عبر البر الاتیعاب؛ جلد اول, سم 135۔ اہن لایر جلد 
سوم, صفیر 234م 242۔ الہرایہ والنای۔؛ جلر 8, مم ۶50 55۔ اہن غلرون؛ جلر دوم)۔ 


لاقے و نلولییی او الاعلیٰ مووودی وو 
اس وا نے امت کے تمام صصکواء کادول دبلا دیا۔ حضرت عربڈ اللہ بن عم اور حضرت عائٹ کو یہ خبر س نکر بست رج ہوا۔ حضرت عائشز نے حضرت معاویڈ 
کو اس فعل سے بازرکینہ کے لے بط بی خ طط ککھا تھا۔ بعد میں جب ایک مرتیہ حضرت معاوی ان سے ملۓے آئے تو انہوں نے فدایا ''اے معاویہ ! ت ہیں عجر 
یی و فی نے ہھوئے خرا کا ذرا قوف نہ ہوا۔ “ حضرتے معاوی؟ کے گورنر خراسان ریخ من زیادالعارٹی نے جب یہ خبر سی قو پکار ُٹھ کہ ''خدایااگر 
پر بد تہ دس ڈھ 


7ے (الا ضجاب, جلد اول, خم 135۔ الطربی: جلد چہارم؛ سمخ 208)۔ 


حضرت صن بصر رائےے ہیں, حضرت معاوی کے چار افعال ابی ہیں سک اگ رکوئی شخس ان میں سے کسی ایک کا ازکتاب بھ یککرے تو ود اس کے تی 
مس ملک ہو۔ 


ایگ: ان کا اس امت پرتلوار عونت ینا اور مشثورے کے بغیر علومت پر قبض ہک یناہ درآن عائبللہ امت میں بقابائے صمابہ موقود تھے ۔ 
دوسرے, ان کا اپۓ بی کو جالعین بنانا عالانکہ وہ شرالی اور نشہ باز تھ, ھنم پمنتا اور نبورے بھاتا تھا۔ 


معیسرے, ان کا زوا دکو اپنے انان میں شخائل کرا, عاللکہ خی پل کا صاف تلم موقود تھاککہ اولاد ا س کی ہے جس کے بر پر وہ پیدا و اود زاٹیٰ کے لیے 
کیک روم ہیں۔ 


8ے (اس معا ےکی تخل سے آئی ہے)۔ 
نے ان تما ترشع کی اوزان نے سا تععیون وص کر دنا 
9ے (امن الاثیر جار سوم, صستح 242۔ الہرایہ والنایہ؛ جلد 8, مم 130)۔ 


اس کے بعد لوگو ں کی آوا زکو جب اور ٣لم‏ سے دہانے کا سلسلہ بڑھتا پچ اگیا۔ رر َ0 00 مسور بن خر 
آرادن ای کات رک اون کان کی ا ات و کا ا ا کا کی ا کیو 


0ے (الا صرجاب, جلر اول, خی 353)۔ 


اع من لوس ف کو ایک مرتبہ حضرت عبر اذہ بن عننے خطبہ میا کرنے اور نماز جمعہ میں حر سے زیادہ ماخ رکرنے پر لوکا فو اس نے کہا 'میرا ارادہ ہے سکہ 
مار یہ دوؤں آنگھیں جس سر میں ہیں اس پر ضرب لگاؤل۔ "“ 


1ے (الاصتیجاب, جلد اول, سخ 369۔ ای سے ملتا جلتا ایک واقعہ امن سور نے طیقات میں نقل کیا ہے, جدد چمارم؛ سخ 184)۔ 


عپر الک بن مروان سذ 75 ہج ری میں جب مدیسز گیا نے منبر رسول پ رکھڑے ہ وھکر اس نے اعلا نک کہ میں اس امت کے اعراض کا علاج تنلوار کے 
ہک ین رن ال گی نے می ا کین از س کی رکون از ون کا 

2ے (امن الاثیر: جلر چمارم؛ خر 41: 104۔ اعکام القرآن لحجصاص, جلر اول, صمح 82۔ فوات الوفیات, مر ہی کر الگتی, جار ووم؛ سخ 33۔ 
مطہیم السوادة مصص)_ 


غلاقے و تاولیہے او الاعلیٰٴ مودودی 100 
ولید من عبد الملگ نے ایک دفعہ جمعہ کے خطی کو اتنا طول دیاکہ حص رکا وقت بھی گزرنے لگا۔ ایک شف نے اشی ھک رکما "امیر المومین, وق ت آپ کا 
انتظار نہ کرے گا اور نماز میں انی تاخی مکر دینے پ رآپ دا کے سام ےکوی عزرپٹیی ز رسگیں کے ول نع خر الک نے اب وا کے شخص! و 
نے ب کا ہے گر ایی راس ت کا رآدیکی بچکہ وہ نہیں ہے جماں تو کھڑا ہے ۔“ چچنانچر ای وقت شائی باڈی میارڈ نے اسے شُ ليکر کے جننت پنیانے 
کا انتظام کر دیا۔ 


3ے (امن عبد رہب العق النذیں جلد اولی, صخر 62۔ من التالیف والتریمہ, قاہر, سنہ 1940 عیری)۔ 


یہ لی رفنہ رف مسلماؤں کو پت ہمت اور مصلحت پیست بناتی پلی گی۔ خطرد مول نےکر بھی بات کن دانے ان کے ان رکم ہوتے چچلہ گگتے۔ 
خوشا او امیر فروش کی قیت پاکیٹ میں پچڑعتی گلئی اور پرستی اور راست باز کی قی تگرتی چلی گی۔ اعلیٰ قابلیت من والے, ایاندار اور ا شمیر وگ 
عکوت سے ہے تعاع ہو گے اور عوام کا عال بی ہ وگ کہ اض یں ملک اور اس کے معاعلات سے کوئی دگی باقی نہ رہی۔ علومتیں تی اود جاتی رہیں گر 
لیک مس ان کی آمد و رفت کے مماشائی من کر رہ گئے۔ عام لوگوں میں اس پالصی نے بس سیر وکردا رکو ننٹو و نا وینا شروع کیا اس کا ایگ نموتہ وہ 
واقعر سے ہو حضرت عان سی صن (اشمور امام زین العابریج) سے ساتھ می آیا تھا۔ 0 ۰ 7 0 وت 
یے ت ےے سس ات فو ا ات کین انال اکن پر رات سے را ا 7 ھا وشن ا ا کیا تھا ین یک آلز 
کی شون سی ۳وک کو وو ےشن ہے تن ین ید اشن ا گی یناز گج کوئی لین نا مز ابع کو ار 
پا پل کر لائے گا اسے تین سو درہم انعام دیا جائے گا۔ یہ اعلان سفتہ ہی وہ شس میرے پاس آیا۔ میرے باشحد میری گردان سے بدا اتا تھا اور رجا 


جانا تھا۔ اسی عالت میں دہ مجھے اہن زیاد کے پاس نے گیا اور اس سے انعام حاصل کر لیا۔ 
4ے (طقات اہن سد جل رعم, سح 212)۔ 


5 عرلی ہگ یآزادی کا غاتہ 


قضا (3۷ ذ1ل 0[) کی انتظامیہ سے آزادی کا اصول بھی اسلامی ریاہت کے بفیادی اصولوں میں سے تھا۔ خلافت راشرہ میں تقاضبوں کا تقر اکرچہ غلغاء 
ہی کرت جمگر ج بکوئی تخس تاضی مترر ہو جانا تھا نو اس پر دا کے خوف اور اس کے اپۓ عم اور ضمیر کے سوا سی کا دبا نہ رہتا تھا ۔کوئی بڑے 
سے ب؛ڑا شخس بھی حداات کے ام میں وخل دی ےکی جرات نکر سکتاتھا۔ صجل کہ تقاضی خود خلیضہ کے خلاف فیصلہ دے سکتے جھے اور وین تھے گر جب 
موکیت آلی تو لاخ یہ اصول بھی اٹنا شر ہوگیا۔ جن معالات سے ان باوشاہ مم کے خفغاء کو سیاسی اسباب یا ذاتی مغادکی بنا پہ دی ہوقی تھی ان 
مس انصا فکرنے سے سے عرائتیں آزاد نہ رہیں۔ تی شزادوں؛ گُورنزول: قات ری اور شا ی محلات کے منوسلین میک سے غلاف مقددات میں عرل کنا 
مکل ہوگیا۔ یہ ایک بڑا صبب تھا اس بات کاکہ اس زہانے میں صاع علرام پالعوم قضاء کا منصب قبول کرنے سے اکا کر دپینے شھے اور جو عالم ان 
کو کی طرف سے عدال کی کرسی پر لے پر راشی ہو جانا تھا سے لوگ کن کی مگاہ سے دنکھن لگ ھے۔ عدلیہ پہ انتظامی کیا دست درا زی یما یگ 
باٹ یک ہگورنزو ںکو تقاضییوں سے عزل و ذصب کا افتیار دے دا گیا۔ 


5ے (السوٹی, صن الحاضرد: جلد دوم, صفحر 88۔ المطبعہ الشرفیہ, مر 1327 ہری)۔ 


عالنکہ خلفائے راشدین کے زیانے میں یہ اخقیارات خلیفہ سے سوا کس یکو حواصل نہ جھے۔ 


غلاڈے و ناولیے او الائلیٰ مودودک 101 


6- شو دی علوم تک غانہ 


اسلائی بیاست کے بفیادی قواعد میں سے ایک ا م قاعدہ یہ تھا کہ عکومت مشورے سے کی جائے اور مشورہ ان لوگوں سے لیا جائے جن کے علمم, تقوی, 
دیانت اور اصابت رائے پر اس کو اعمتاد ہو۔ خاغائے راشرین کے زیانے میں قوم کے بمترین لیگ ان کے مشیر جھ بج وین کا علم رن وانے اور ان تعلم 
ای ےآ ا کان لکوت کر یئ کرک نووا 
جانےے دیں ے۔ یی لوگ امت کے انل ائمل والعق تلم کیہ جاتتے تھے مر جب ملولیت کا دودآیا تو یہ قاعدہ ھی پل گگیا۔ شور کی کہ خی استبداد 
نے ےکی۔ حؾق شناس اور حئ گو اہل علم سے بادشاہ اود باوشاہوں سے یہ لوک دود جھانۓے گے۔ اب بادشاہوں کے می اکر جھے نو ان کے گورشرہ تقاتدین: 
شاتی نانران سے اعراء انعطاق لک تھے نہ کہ وہ ابل الرائے ۱ مجاب آأ گاوالیت راف انت بر اص ت کو احتتاد تھا۔ 


اس کا سب سے مزا نقصان یہ ہواکہ ایک بڑھت ہوئے مرن میں پیل آنے وانے قاوٹی مسائل میں فیصدہ وین والا کوئی السا با اختیار ادارہ بای نہ رہاب 

کی طرف معاملات میں بر وقت رہوں کیا جا کنا ہہو: جس کے اجماعی یا تھوری فصل قانون اسلامی کے جز من جائیں اور پھر من ک کی تمامم عداستیں انی سے 
مطاع معاطات کے تھے کرنے گیں۔ جہاں تک عکومت کے نشم و .اہم داخلی و ای مسئل اور عم پلصی کے معلات یا تع تھا یہ شای 
کونسل ان کے فعہ نے پا بل ھکر سکق تھی لین انی مسائل کے فیصل ھکر اس کے مس کا سام نہ تھا۔ اس کی جرات اکر یہ لگ کرتے بھی تو 
امت کا اتا عی ضمیر ان کے فیصلوں کو مض مکرنے کے ہے مار نہ تھا۔ وہ خود بھی انی حیثی ت کو جانے جے او امت بھی ان کو فا“ و فاجر ھت 
تھی۔ ان کاکوئی دی و اخلائی وقار نہ تھاکمہ ان کے فلہ اسلامی قاون میں شائل ہو کتے۔ علراء اود فقباء نے اس خلاء کو پ مرن ےکی کوشش میں 
کوئ یکس اٹھ نہ رھ ی مک ا نکی ی ہکومشش اففادی فوع کی جھی۔ بر عالم اپ درس و اف کی مسند سے قافولی اعکام بیان کنا تھا اور ہر قاضی اپنے علم و 
م اور اپن انتجاد کے مطالق با کسی دوسرے الم کے فو ےکی بنا پر جس چ کو بھی قاونں ھا جھا اس کے مطاب فیل ھکر دیتا تھا۔ اس سے قافن 
سے تسس وازنق میں تو انتطاع واقع نہ ہوا لین اسلامی ممکلت میں ایک قافولی انکی پیا ہو گی ای ایک صدی کک امت کے پا کوئی یسا ضابطہ نہ تھا 
جسے سن کی حیثیت عاصل ہوتی ومک ت کی تمام عدالتیں ا کی یی یکر کے جزیات مسائل میں پکساں فیصل کر ستیں۔ 


فسلی اور قومی حصمببیوں کا ظور 


ایک اور لیم تغیر جو اس دور ملوکیت میں روز ہوا وہ یہ تاکہ اس میں قوم, ل, ون اور قبیل کی ودتزام جاملی ”میں چھر سے ابع رآئیں تجنیں اسلام 
نے ش|خم کر کے نوا کا وین قبول کرنے وائے ممام انسانوں کو بلساں حقوقی کے ساتھ ایک امت بنایا تھا۔ با امبیہ کی علومت ابتدا ہی سے ایگ حب 
عکومت کا رک لیے ہوتے بھی جس میں عرب مسلرافوں کے ساتھ خی عرب فو مسلموں کے مساوی حقوق کا تصور قریب قریب مطقود تھا۔ اس میں اسلائی 
اعکام کی صح خلاف ورزی کرتے ہوئے تو مسلموں پر تتزیہ لگایاعگیا, جیاکہ عم اس سے لے بیان کر کہ ہیں۔ اس سے نہ صرف انشاععت اسلام میں 
شید رکاوٹ پیدا وی بلکہ مجھیوں میں یہ اصاس پیدا ہوگیا کہ اسلامی نخحوعات نے وراتصل ,نی کو عراولں کا غلام بنا دیا سے اور اب وہ اسلاام قبول کر کے 
بھی ان کے ابر یں ہو سکئے۔ چھر یہ خرالی او رآگے بڑی۔ والی: قاضی, جخ کہ نماز اداککرنے کے سے امام مق رکرتے ہوئے بھی یہ دیکھا جانے لگا کہ 
ری نی ا کاو اق نت ےس ناک کے تس ان ا ا 


6ے (العقر الڈیں جلر دوم؛ سخ 233)۔ 


غلاقے و تاولیہی او الاعلیٰ موی 102 
حضرت سعید من جس ج بگرفتار ہوک رآئے تو حاجع نے ان پر اسان جتایاکہ میں نے تم کو از کے کے امام بنایا: عالاککہ بیمال حرب کے سوا کول اىاصت 
ن رکرا سلتا تھا۔ 


7ے (ائن خلکان: وفیات الاعیان: جلد دوم؛ صخجر 115۔ ممیت اض الصری قابرد سن 1948 صیوی)۔ 
عق میں ضمجابیں کے ہاتھوں پر یں بیائی کنتیں. بصرہ سے نے مسلم جھبوں کا وس +جانے پھ اخرا ع کیا گیا۔ 
8ے (العظر الفیں جلر سوم, سخ 416 417)۔ 


حضرت سعیر بن جبر جیسے بلند مرتبہ عا لم کو جن کے پائے کے آدمی اس وقت دنیائے اسلام میں دو چار سے زیادہ نہ جھے, ج بکوفہ کا قاضی مقر کیا گیا نو 
شر میں شورںیچ گمیااکہ عرب کے سوا کوٹ جخص قضا کا ابل ن میں ہو سهتا۔ آخر کار حضرت الو مو سی اشعری سے صاحیزادے الو ئوہ کو قاضی بنایاگیا اور الی 
7ور ان کے کول بک لق رگن 


9ے (اسن خلکان؛ جلر دوم؛ سم 115)۔ 
0 0 و ےا سے ا ا لے ا 
0ے (العظر الفیں جلر سوم, سخ 413)۔ 


کسی غیر عو نو مصلم لڑکی سے اگل رکوئی شخص شاو یکنا چاہتا فو اسے لی کے باپ یا اس کے رش دارو ںکوپمیغام وین کے یائے اس حرب سے رتوخع 
ریا ڑا تھا جس سے ولا (١جہ٢٥٢٢۱١۲)‏ سس وہ ک غاتران ہو۔ 


وا ان 


نی کے پیٹ سے پیدا ہونے والے کے سے عوبوں میں ین (ھبی) کی اصطلاح رای ہو گنی تھی اور یہ خیال عام ہونے لگا تھا کیہ وزاشت میں اس کا 
حصہ عرب ہو یکی اولاو سے بابر ض میں ہو سلتا۔ 


2ے (ا یی عیب کون الاخہاں جلر دومء صئ 61 طج اول: سز ات مس سز 1928 عسوی)۔ 


عاانکہ شرع تکی زو سے دووں طط کی اولاو کے حققوق ہراہہ ہیں۔ الو الج الاصغما ی کی ریت ےسہ بی ملیم کے یں شخس نے ایک می و مل 
سے اتی بی بیاہ دی تو محمد بن مشیر الخارہی نے مەدینز جاک رگورنر سے ا سکی شکلی تکی او رگورنر نے فور زوجین میں تفری نقکرابىی, اس فو س ل مک وھکوڑے 
گلوائے اور اس کا سر اور ڈاشی اور انہوئیں منڈڑواکر اسے ولمْل کیا۔ 

3ے (ا[طال ی, جدر 14, خر 150 اللہ الصریٹہ ہلاق, محص 1285 گجری)۔ 


یی وہ طرز عمل جم جس نے مم میں شعوبیت (عھی قوم پرسق) کو جخم وی اود اس ی کی بروات خراسان میں بی امیہ کے خلاف عباسیوں کی دعحو ت کو فوخ 
نیب ہوا۔ عجھبوں میں عربوں کے خلاف جو نفرت پیدا ہو پگی تھی, عباسی واعیوں نے اسے بی ائمیہ کے خلاف اعتتمال کیا اود اضول نے اس اسید پر 
عباصسپوں کا ساتھ دیاکہ ہمارے ذرجے ے القلاب ہو گا و ہم عریوں تا زور توڑ سگیں وت 


خلافت و موگیے او لاح مدودی 103 
بی امیر کی یہ پالمصی صرف عب و عم سے معاسللے کک می محددد نہ شی بلکہ خود عریوں میں بھی اس نے سخت ترائلی تخرا اکر دی تھی۔ عالی اور 
قطالی, بای اور می ازد اور نمیم ؛ کلپ اور یں کے تمام پرانے جھڑے اس دور یں پھر سے از ہو گۓے۔ علومت ور تبیاوں کو این دوسرے کے 
خلاف استعمال کرتی تھی اور اس کے حرب گورنر اپقی ابی ولاعتوں میں پرے تحعصب کے ساتھ اپینے قییلہ کو فوازئے اور ووسرے قببیلوں کے ساتھ بے 
انصافیاں کرتے جھے۔ خراسان میں اسی پالص کی وجہ سے میق اود خقری تمائل کی کشمکش اس حرکک ہڑھی سمہ عبسی داھی اہ لم نراسالٰی نے ان 
70 ۶ ۹۹٘٘٘۰+۶گُو9 ۶ ی٠"‏ 
زانہ میں عباسی فومیں وشن پر چوڑھی لی آ ری تھھیں, اس وقت بی ای کے دارالسلطمنت میں باٹی اور ری کی حصبیت پوری شرت کے ساتھد بھی 
ہوئی تھی, خی کہ ہر مد میں دو عحرائیں نک ایک تھیں اور جامع محر میں دو منبروں پر دو امام خلسے دبینتے اور دو جماعتوں کی انگ انگ امام ت کرائے 
تے۔ ان 0 ٍ۶۶ 2 0 پڑضے سے ہے مار نہ تھا۔ 


4ے (الہرایہ والناہی۔؛ جلر 10, سم 45)۔ 
8۔ قالو نک بالاترگ کا غاتہ 


سب سے بڑی مصیبت جو ملولیت کے دور میں مسلرائوں پ ری وہ یہ عھ یکلہ اس دور میں تقانو نکی بالاترکی کا اصول توڑ دیاگیاہ عالانکہ وہ اسلامی بیاصت کے 


الم ترین بفیادی اصولوں میں سے تھا۔ 


اسلام جس بنیاد پر دنیا یں ایق بیاست قاتم کنا سے وہ پیر ی ےکم شریصت سب پر پلا ے۔ علوست زر گززوز زرئیت رر اور پچھوے, عوام اور 
خواص, سب اس کے مع ہیں .کوٹ اس سے آزاد یا ملق نہیں او رکس یکو اس سے بس فک کا مکرنے کا تی غہیں۔ دوست ہو یا دشھن: لی کافر ہو 
یا معاہد: سلم ریت ہو یا ذی, مسلمان وفادار ہو یا بای یا بر سر جنک, خرض جو بھی ہو شریعت میں اس سے بنا ذکرنے کا ایک طریقہ مقر سے جس سے 
کسی عال میں تاوز نہیں کیا جا سکتا۔ 

خلافت راشدہ اپنے پورے دور میں اس قاعر ےکی مق کے ساتھ پابند دىی: ج کہ حضرت حا اور حضرت علئ نے انتتالی نازک اور سخ اشتعال ایز 
عالات میں بھی ش رعی عدود سے قرم باہر ن ہرڑھا۔ ان راست زو خلغا کی عکومت کا انتا زی وصف یہ تھاکہ وہ ایک عدو وآشنا عکورت شی نک مظن العنالنی 
عاورتے۔ 


تر جب ملوکیت کا دو رآیا تو باوشاہوں نے اپنے مفادہ ابق سیاسی اخراض اور خصوصا اہی عکومت کے قیام و بقاء کے معالے میں شریع ت کی عان دکی ہو 
کسی پارند یکو توڑ ڈاللے اود ا س کی باندمی ہوئی کسی ع رکو چھاند جانے میں تامل نکیا اک چہ ان کے جمد میں بھی مملکلت کا قافن اسلامی قالون ہی رہا۔ 
کتاب الہ او نت رسول ا کی آعیق عیشیت ان میں سے کسی نے بھی اد میں کیا. عداتیں اسی تن پر فیطہ کرتی تھی او عام عالات میں 
سارے معاملات ش رعی اعکام بی کے مطا انام دیے جاتے تھے لیکن ان پاشاہوں کی سیاست دی نک ماع زی اس کے لقاتے وہ ہر چائز ونا چائز 
طریق سے پور ےکرتے جے اور اس معاللہ میں علال و حا مکی تمیز روا نہ رکنتے تھے۔ مختلف خاغائے بی امیہ کے جمر میں قاون کی پابندی کا کیا عال دبا 
اس مآ ےکی سطور میں بیا ن ککرتے ہیں۔ 


فرع لق رین سا ا کی تی 


غلافے و ملولیے ااو الاىليٰ مودودیٌ 104 
انام ہر ی کی رولیت ےسسہ رسول ال 
کا۔ حضرت معاویڈ لے اپۓ زمانہ عکومرت میں مسلوا کو کاف م کا وارث قرار دیا اور کاف مرکو مساران کا وارث آرار نز دیا۔ حضرت شعن بی عبر العزیز نے اکر 


اور پاروں خافائے راشرین کے عم میں سلنت یہ مج کہ نہ کافر مسلمان کا وارث ہو سکتا ہے, نہ مسلمان کافر 


اس برع یکو موقو ف کیا مر ہشام من عبد نک نے اپنے نماندال نکی رولی ت کو چھر عحا کر دیا۔ 
5ے (الوایہ والنایر, جلر 8, یر 139۔ بسر 9, م۶ 232)۔ 


ران نک ا کر کک ا ما گی رن ما نے سن ول رن فو تق کل نت ملین سےا کی کر 
حضرت معاویٴ نے اس کو نصف کر دا اور بای نصف وک یھر زی 


6ے (الہرایہ والنابیہ؛ جار 8, سخ 139۔ اہن کشر سے الفاظ یہ ٹیں, کان معأویة اول من قصرهاً ا ی النصف واخل النصف لنفسه)۔ 


کے و ول ۷ و ری ھا گوسرآے کرو ول رہ 2نارات 002-21 کے مزا مم گور خطبوں میں بر سر منبر حضرت ع 
پر سن وت مکی بوچھا ڈکرتے جھے, ج کہ مد نو میں منبر رسولی پر عین روضہ نوک کے سام حضوڑ کے وب تین حزی زکو مگیالیاں دی جائی میں 
اور تضرت عل کی اولاد اور ای کے قریب ترین رش دار اپنے کاپوں سے یہ گالیاں لت شے۔ 


7ے (الطببی, جلد چہارم؛ سخ 188۔ امن ااقی جدر سومم, صخح 234۔ جلد چمارم: سن 154۔ البایہ والنایں جلر 8؛ سر 259 ہل (, صضؤ 
0)۔ 


کسی کے مرنے کے بعد ا سککو گالیاں دینا: شریعت تو درکنار: انساٹی اخلاقق کے بھی خلاف تھا اور اص طور پر جمعہ کے خی کو اس مگنی سے آلودکرنا تو 
ین واخلای کے مواط سے سخت گھناؤزا فعل تھا۔ حضرت حم بن عبد العزیزنے آکر اپنے خاندرا نکی دوسری غلط روایات کی طرح اس روایت کو گی پرلا اور 
بحعہ کے خط میں سب ع کی کہ بی ہآیت یح رو ںکردی۔ 


7 ے 


0 ا اد ۔ سے حم 2 ا و ا گھ آ و 7 ۸0ہ ہے ۔ا١ ٠‏ یں ث, کہ کے مایی۔ ۰+ 
إِنَّ الله يَمَربِالَعَدلِ وَالْرِحْسَانِ وَاِيْکَاءِ ذِی القْزل وَبُنھی عَنِ الَفحَشَاء وَالْمُنگر وَالبَخي ٴيَعِظکمْ لَعَلکُم تَذَکْرُوْنَن (سورۃ النحل. 
آیڈ90)۔ 


(تریمہ) ہے گنگ ال انصا فکرنے کا اود جلائی کرنے کا اود رشن داروں کو وین کا عم کمتا ہے اور ہے عیالی اور ری بات اور شلم سے منع کا ہے 
تھیں مجھتا ہے ما کہ تم مجھو۔ 

الٍ حفیر یکی تفم سے معالے میں بھی حضرت معاویڈ نے کتاب اللہ اور دنت رسول الشہ کے ص اعکا مکی خلاف ورزیکی۔ کتاب و سن تکی رو سے 
پورے ما غیت کا پائچواں حصہ بیت امال میں داخل ہونا چاہے اور باقی چار ے اس فوج میں تشم کے جانے چاہتیں جو اڑالی میں شیک ہولی ہو۔ 
لان حضرت مواوی نے معکم دیاکہ وا خلیت میں سے سواہ چانریی ان کے یه انگ کال لیا جائے: پھر باقی مال شی تقاہرے کے مطالق تنس کیا 
جاتے۔ 

8ے (طقات امن سعدں جار 7 سخ 28, 29۔ الطبی, جلد چمارم؛ مم 187۔ الاستیجاب, جلد اول, سم 188۔ امن لایر جلر سومم, سخ 233۔ 
الرای, و الناہں جلر 8, خی 29)۔ 


لافے و موگیے او لاح مودودى 105 
زاون می کا اتلیاق بھی حضرت معاوی کے ان افعال میں سے سے جن میں اخہوں نے سیاسی اخراض کے لیے شریعت کے ایک شلم قاعر ےکی 
خلاف و رز کی شی زیادطان فک ایک اونڈی صعمیہ نامی مسے پیٹ سے پیدا ہوا تھا:. لوکوںن کا بیان بی تھاکہ زناشہ جاہلیت مین حضرت معاویے کے والز جناب 
او مغیانْ نے اس لونڑی سے زنا کا ازنکاب کیا تھا اور ای سے وہ عاملہ ہوٹی۔ حضرت الو سغیانْ نے خود بھی ایک متتبہ اس با ت کی طرف اشارہ کیا ھا کہ 
زاداشی کے لغ سے ہے۔ جوان ہوکر یہ شخص اعلیٰ ورہے کس بی مہ فی میڈد اور خیر معموی قابلیوں کا ماکک ایت ہوا۔ حضرت حا کے زمانہ خلافت 
مس وہ آپپ کا زردوست عامی تھا اور اس نے بڑی اہم خدبات انام دی تعھیں۔ ان کے بعد حضرت معاویٹ نے اس کو اپنا عامی و مدد گار بنانے کے سے 
اپنے والد ماج رکی زنا نکاری پر شماوتیں لییں اور اس کاشبوت مم پنچایاکہ زیادہ انی کا ول ا حرام ہے۔ پچھرای بنیاد پر اسے اپنا بای اور اپۓ غانران کا ٹرد 
تفع اق تن ا و تا کا کے و ای نے نگ رای دیشنت ے یی ین ضس اما نز کر لت من 
کوئی سب زنا سے ایت نی ہڑا۔ خی کا صاف عم موجود ہے کہ ''پچہ اس کا ہے جس کے بر پہ و پیا ہو اد زاٹیٰ کے لیے کر عفر ہیں * ام الموستین 
ضر ا یی نے ن کیاکی کل کرت تا کا ون ے بد قد 


9ے (لاصتیجاب, جلر اول, صسخر 196۔ ان الاثی جدر سوم, “خر 220, 221۔ البرایہ والنایہ؛ جار 8, صخمر 28۔ ان خلرون: جار سوم؛ سم 7, 
68۔ 


حضرتے معاویڈ نے اپ گورنروں کو اون سے پالاتر قرار دیا اور ا کی زیااتیوں پر ش ری اعکام کے مطال کاردالی کرنے سے صاف الک کر دیا۔ ان کا گور 
عبد اللہ نی عمرو من یلان ایک عرتبہ بصرہ میں منبر پر خطبہ دے رہا تھا۔ ایک شف نے خطبہ کے دوزان اس کو کنگر مار دیا۔ اس پر حمدالط ین عمرو ہن 
یلان نے اس شف سک وگرفا کرای اود اس کا بات ھکھڑادیا۔ عالاکہ ش یی تافو ن کی ژو سے پیہ یسا جم ضہ تھا جس پر کسی کا بات کاٹ دیا جائے۔ حضرت 
معاویہ کے پاس استخاشہ کیاگیا تو اغوں نے فربایاکہ میں بات ھکی دیت نو بیت المال سے اداکر دول گا نکر میرے عمال سے قصاص لی ےک یکول مل 


0ے (امن الاثی جلر سوم, خر 248۔ البرایہ والنایہ؛ جلر 8 سم 71)۔ 


زا دکو جب حضرت معاوی نے بصرہ کے ساقح ھکوذہ کا بھی گورنر مق رکیا اور وہ صلی مرتمہ خطبہ دینے کے لی کوذہکی جامع مور کے منر پ رکھڑا ہوا تو کچھ 
ووں نے اس پ رکنکر چھھیگے۔ اس نے فور مد کے وروازے بن رکرا وب او رکنکر چھیکنے وانے تمام لوگو ں کو دبین کی تعداد میں (30) سے اَی (80) 
7 و و ا ا ای ا 

1ے (الطبری, جلد چارم: صمح 175۔ امن الاقیر جار سوم, سخ 228)۔ 

کوئی مقرمہ اع پر نہ چلیا گیا کسی عداات میں و پلیٹل شر کیہ گت ,کو باقاعدہ قافوٰٰ شثباوت ان کے خلاف پیش نر ہوئی۔ گورنر نے محض اپن انتظائی 
0 0ےا و رت 
با ھکر ظالمانہ افعال بر بن الی ارطاۃ نے سییے جے حضرت معاوی نے پعطہ مماز وم نی کو حضرت علن کے قیضے سے کا لۓے کے سے کمچ ھا اور پھر مدان 
بر قغ کرنے کے سے امو رکیاتھا۔ اس خص نے بین میں حضرت علئ کے گورنر عبیر ار بن عباس کے دو چدونے چون مو ںکوپگ کر ض‌ ل کر ویا۔ 
اع من کی مان اتی ضر سے ولا گی کی مکنا کی ایک عونت چو تل یا فی تی بی کی رون کو خررنے اف تنا اب نع 


غلاڈے و ىلولیے او الائلیٰ مودودک 106 
ون کر کے ای ا سے و ات میں ی ‏ ا یک از ک ازن ‏ رلا ا و علوت تن او نون کے تن ےرک 
وا رکٹی سے بغ فوخم نہ ہو مکی جواسن سے ری کوئی اوت میں“ 


رھ (الإ “عاب؛ جلر اول؛ جے- 65۔ الطری؛ جلہ پمارم؛ مے 7۔ اک الائٌس جلر ۷۰ء سے 93 ۔۔الپرایہ والہنایر؛ جلر 8ء کے 0)۔ 


اس کے بعد اسی نظالم تس کو حضرت معاوی نے بمدان پر حملہکرنے کے سے پیا ہو اس وقت حضرت عائ کے قب میں تھا۔ وہاں اس نے دوسری 
زرتوں سے ۔تھ ایک لم علیم یہ کیاکہ جنگ میں جو مسلدان عورتی بڑی مکی تھیں, ا میں اونڈیاں بنا لیا۔ 

3ے (الاصضیعاب, جلد اول, صخح ک5۔ امن عبد الم کھت ہیں کہ یہ پھلا موقع تھا کہ مسلرائو ں کی آلپں کی جننک میس مگرفتار ہونے والی عورتیں اونٹیاں 
بای گتیں)۔ 

عالانکہ شریعت میں اس کا قط ‏ اکوٹی جواز غھیں۔ بیہ ساری کاروائیاں مگوبا اس جات کا عملا اعلان تھاکہ سب مگورنرول اور سپ سالارو ں کو ظل می کھلی وجھوٹ 
ہے اوز ساس معاطلات میں شیع کی کسی عد کے وہ ایند میں ہیں۔ 

رکا ٹک ایک تہ سے دوسری کہ نے اور انتقام کے بوش میں لاشو ںکی ہے حستیکرنے کا وحشیانہ عریقہ بھی جو جاہلیت میں را تھا اور بے اسلام 
نے ما دیا تھا, ای دور میں مسارالوں سے انرر شرورع ہوا۔ 

سب سے پھلا سر جو زمانہ اسلام میں کیا ٹف کر نے چایالگیا وہ حضرت عماڑمن پاسز کا سر تھا۔ ادام احمد من بل نے اپنی ند میں جج سند کے ساتھ یہ 
رویت نق ل کی ہے اور اہن سعڑ نے بھی طبقات میں اسے نقل کیا ہے کہ ہیک عتغین میں حضرت عم کا سر کیا ٹف کر حضرت معاویٹ کے پاس لایا گیا 
اور دوآوی اس پر جھگڑ رہے تھے ہر ایک کہتا جھاکہ عما کو میں نے لکیا ہے۔ 

4ے (ٹر ای اعاوبہث بر 6538, 6929۔ وار العارفق, مس سۂ 1952 علیوی۔ طیقات اہن سعں جلر سوم, سخ 253)۔ 

اس کے بعد ووسرا سر عمرو من الگ کا تھا جو رسول الہ پٹ کے عامیوں میں سے تج گر حضرت عثاغ کے ل میں انموں نے بھی حصہ لیا تھا۔ زیا کی 
لح رق کک ان رن یرت کی اک کی ارک رپ سن ان ان کے کا او 
مر گئے۔ تعاق بکرنے وائے ا نکی مردہ لا کا رکا ٹف کر زیاد کے پاس لے گۓے۔ اس نے حضرت معاوی کے پاس ومش یج دیا۔ وہاں اس س رکو 
بر سر عام گشت کرایا گیا اود چھمر لے جاک ا ن کی ہیی کی مود میں ڈال دیاگگیا۔ 

5ے (طقات ان سعں جل ر عم" صن 25. الاستیجاب, جار حم صخ 440۔ الرایہ والنایہ؛ جلر 8, مم 48۔ تبزیب التزیب, جلر 8, سم 
4۔ 

ایسا بی وعشیانہ سلوک مصر میں محمد بن ال یب کے ساتقع ھک یا گیا جو وہاں حضرت علن کے گورنر تے۔ حضرت معاوی کا جب مصر پر قبضہ ہوا تو ا نمی ںگرفتار 
کر کے ق لک دیامگیا اود پچھر ا نکی لاش ایک مرددممد کی کھال می بک ھکر جلائی گئی۔ 


6ے (الا“تیعاب, جلد اول, سخ 235۔ الطری: جلد چارم: صفہ 79۔ امن الاثیر جار سوم؛ سخحر 180۔ اىن خددون گگرلہ جلد دوم: سخ 182)۔ 


غلاڈے و ملولیے الو الاعلیٰ مودووی 107 
اس سے بود تو یہ ایک مستقل طریقہ بی من گیاکہ جن لوگوں کو سیاسی اننقام کی بنا پر تل کیا جائے گن کے سرنے کے بعد ا نکی لاشو ں کو تھی معاف 
نکیا جائے۔ حضرت بن کا سر کیا فک رکربلا سے کوفہ او رکوہ سے وش نے جایا گیا اود آ نکی لاشش پر کھوڑے ووڑا کر سے رونا گیا- 


7ے (الطبری: جلر چارم؛ سخ 349, 350, 351, 356۔ ان الاثی جار سوم؛ سخ ۲296 298۔ الراے والیاہ۔, علر 8, خی 189, 190, 
921])۔ 

فا رن و رت کک کے ات ان ا ا اھ ےک و 
شل کے گن اوران کا رت اگ زان کی ہیوک کی مو ین :ڑل گیا 

8ے (طچات این سو جار شم, صفر 3۔ الرایہ والنایہ؛ جار 8, سر 245)۔ 


حضرت مصعب من زی کا س رکوفہ اور مصر ہیں پچھ را یا گیا چھر وممشن لے جاکر اسے منظر عام پر لگا دیاگیا۔ اس کے بعد شامم کے شبروں میں ا سے چبھرانے 
کا اراوہ اکر خود عبد الک من مرا نکی ہبی: عاملہ نت ینید من معاوی نے اس پر مخت احفا عکیا۔ اس نے کہ ”جو کچھ تم نے ا بک ککیا ہے سکیا 
اس سے بھی تماراول ٹھنڑا نہ ہوا؟ اب ا سکی نزائ ش کیو ں کرتے پچھر رسے ہو؟“ چھر اس س مرکو اتزو اکر شحسل دلوایا اور وف کرا دیا- 


9ے (اسن لایر" جلد چمارم: سخ 14۔ امن خدرون: جدر سوم, سخ 35)۔ 


حضرت عبر الطد بین زبے اور انی کے رفقاء عبر اث بن صغوان اور خمارہ بن زم کے ساتھ اس سے بھی زیادہ جخقت ومشت و ہابلیت تی کئی۔ ان ے سم 
کاٹ گر ملہ سے دیس اور ودز سے ومشنخ سے جائے گئے, کک کچکہ ا نکی ماق کی گنی, اورککہ میں ا نکی لاشتیں کی روتک سولی پر لنکت رہیں یہاں 
کک وہ گل س زگتیں۔ 

0ے (الاصتیجاب, جلد اول, صفجہ 353, 354۔ الطبی, جلد جھم, صفحہ 33 34۔ الرایہ والنایہ؛ جار 8, صخحر 332۔ ان خدرون, جار سوم, صن 
9۔ 


ا ا کے ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
کسی کافر سے ساقھھ بھی یہ بتا کر جائ ھا ہے؟ 
ہر سے وورمیں 


حضرت معاویی سے عمد میں ساس ت کو دین پر الا کے اود سیاسی اخراض کے سے شریص تکی عدیں فو ڈا ا کی ہجو اہندا ہوٹی تھی: ا کے اپینے نامز دکردہ 
جاْشین ہزیر سے عمد میں وہ بزتزین نتا کک من گی اس کے زدائے میں مین ای واقعات ہہوئے جنوں نے پوری دنیائے اسلام کو لرزہ پر انرام کر دیا۔ 
پعلا واقعہ سینا تین کی شمادت کا ہے۔ بلا شبہ وہ اي عراقکی دعوت پر یزپ رکی علومت کا تخت الیٹے کے سے تشریف لے جارہے تے اور یز رکی علوست 
میں بر سر ہناوتی ھچ صھی. ہم اس سوال سے تمھوڑی در کے لیے قطع نظر کیہ یی ہیں کہ اصولِ اسلام کے لوط سے حضرت مع کا یہ خوع چائز 
تھا یا نہیں۔ 


غلاقے و تاولیہے او الاعلیٰ موی 18 
1ے (اس کے متتعلن مس پنا نقطہ نظر اپنے رسالہ شماوت بین میں وائ کر پا ہوں۔ نی زآگے اس کتاب کے ہاب عم میں بھی اس میئلہ کی 
وضاحت لے گی)۔ 


کہ ا نکی زگی میں اور ان کے بعد صحابہ وجابعین میں سے کسی ایک شخص با بھی یہ ققول جمیں نہیں دلتاکہ ان کا خروع ناجائز تھا اور وہ ایک عزام فعل 
کا ازذکاب کرنے جا رہے تھے۔ عھاپنے میں سے جس نے بھی ان کو لیے سے روکا تھا. وہ اس بنا پر تھاکہ ترببر کے محاظ سے یہ اقرام نا مناسب ہے ۔ تام 
اس صعاللہ میں یز کی عاومت کا مقطہ نظر ہی ػئع مان لیا جائے, جب بھی یہ تو اصر واقہ ہے سک وہ کوئی فوج نےکر نہیں جا رہے تھے بلکہ ان کے سا 
ان کے ال ہے تھے اور صرف مخمیں (32) سوار اور میں (40) پیاوے۔ اسے کوئی شخس بھی فوجی پقڑعائی نہیں کصہ سنا۔ ان سے مقايلہ میں عمر 
سن ان کت کت کی کس تس ان کا ضر تق ا پھر مین 
سے جن فی مکی او زان تی نز اکن وا نے فک زس پان یع رکز مکی تی چو رن تفض یف نت مین کی ھا و تھا 
پاش واپنن جانے وا نکھنی من کی طز کک جات زوا سو کے پان نے اف لان ان ین کول بات می جن ماتی گل اوَآمر کیا 
ماک آپن کو عبید الطد بن زیادہ ]کوفہ کے گور ہی کے پاس چلنا ہو گا۔ حضرت یع اپنے آ پ کو ان زیاد کے ہوا لے کرنے کے سے حیار نہ تھے کبوئلہ 
انف سے اک اض انی از یز اف تا ان سے جک کیک ہیآ کی ار اتی و لے کے اروا 
میداانٰ ینگ میں نا رہ گن جھے: اس وقت بھی ان پر حمل کنا ہی ضروری مجھامگیا اود جب وہ شی ہ وک رگر بڑے تھہ اس وقت أن کو ذن کیا گیا۔ 
پھر ان کے تسم پر جو کچھ تھا وہ اوناگیا۔ مق سکمہ ان کی لا پر سے کپڈ ےتک انار لیے گنۓے اور اس پر کھوڑے دوڑا کر اسے رونرا گیا۔ اس کے بعر ان 
کی قیام گا ہکو اون گیا اود خوائین کے جم پر سے چاوری کک اتا لی گنھیں۔ اس کے بعد ان سحبیت تمام شردا ےکریلا کے سر اٹ ک رکوفہ لے جائےے گے 
او ان زیاد نے نہ صرف پر سر عام ا ن کی زائ ش کی بلکہ جامع یر میں مبر پ رکھڑے ہوکر یہ اعلان کیا کہ الحمد لله الذی اظھر الحق واهله 
ونصر امیر المومنین یزیں وحزبہ وقاتل الکذاب ابن الکذاب الحسین بن علی وشیعحت۔ پھر یہ سارے سر بزیر کے پاس ومن کیج گے 


اوزا نے مجمرنے وزبار مم ای گی مال شی گی۔ 


2 ے (اس پوڑی واستا نکی سیل سے سے ملاحظہ ہو الطرکی: جلد چہارم: سخ 309ء 350۔ اہن الاثیں جار ووم, ‏ حر ۲282 299۔ الباے والناہی 
جلر 8, ئ 204170)۔ 


یش کی کہ حضرت صن بزیر کے نقطہ نظر کے مطالق بر سر یفاوت بی جھ,حب بھی سکیا اسلام میں کومت کے خلاف خروج کرنے والویں کے یی 

کوٹ قان نہ تھا فقہ کی تام ممبوططکتابوں میں یہ قاون لگھا ہوا موود ہے۔ مثال کے طود پر صرف بدایہ واایہ اود اس کی شرع القیر: باب النقاۃ میں 
کن انت ون کنا ا نان لت کے راغ ان تن اک کک ا نا 
ایک ایک جز قطما رام اور خت شلم تھا دمشق کے دبا میں جو کچھ نید نے کیا رکیا اس کے متعلق روایات مخلف ہیں لیکن ان سب رواتوں کو چھوڑ 
ایت ان ا نو ضر ان سز اون کے ضر کر کا اکن ےنا یک سی 
تم وک اشاعت سے داشی ال کی لعنت جوابن یپ کی تم گر می و ہتا تو یکو معاف کر دتا۔ “اد یہکہ ناک ما اے 
تین, میں تہارے متائے میں بہچتا ےت ہیں نل نہکرتا۔ " 


43ے (لطبری, جلد چمارم: صمح 352 ۔ ان الاثی جلر سوم, سخ 298, 299)۔ 


غلاڈے و ىلولیے او الائلیٰ مودودک 109 
پچھر بھی یہ سوال لازاپیدا ہوا سے کہ اس لم خلیم پر اس نے اپنے سر پچھرے گون رک وکیا سزا دی ؟ عافط امن کی ہکھتے ہیں کہ ”اس نے امن زیا دکو 
ال ا ا ا ا کے 


4 ے (الہرایہ والنایہ؛ جلر 8, سی 203)۔ 


اسلام تو خیر بدد جا بمند چیز ہے, یزیر میں اکر انساٹی شراف کی بھی کوئی رم ہہولی تو وہ سوا کہ مہ کے بعد رسول اللہ شڈ نے اس کے پورے نخاندان پر 
کیا اسان کیا ھا اود ا سکی علوسمت نے ان کے فوا سے سے سات ھکیا ساوک کیا؟ 


زی ےت وو ضرا مت انال واقعہ بک خزہ کا تھا جو سے 63 گجری کے آخر اؤز حودسزی کی نکی بے آڑی ایام میں چم آیا۔ اس وا تی کی شر رووار 
یر بے کہ الک مدسۂ نے یہ یز رکو فاسق و فاہتر اور الم قرار و ےکر اُس کے خلاف بفاو ت کر وی, اس کے عامل کو شر سے کال دیا اور عبرایشر بن تنظلہ 
کو اپنا سر براہ بنا لیا۔ بنی رکو یہ اطلاع بھی نو اس نے مسلم من عحقبہ الٹر یکو (جے سلف صالین شرف من عفقبہ کم ہیں) پارہ ہزار فوج د ےکر مدینے پر 
پوڑعائی کہ سے مج دیا اود اس معلم دیاکہ ین و تک اللي ش رکو اطاخت قبول کرنے کی دعوت دن رہناہ پچ راگ وہ ہ مائیں تو اان سے بن گ کرنا اود 
ف2 رر کن وہ کرد با سکس راس را کات ول ون ا کش سر نو 
رن سے ا کان تی یفن تن تن ا ری ا ا و کی رک نین 
کا شل عا مم کیا گیا جس میں امام وہر کی روایت کے مطالق سات سو معززین اور وس ہزار کے قیب عوام مارے گے اور خضب یہ ہے کہ وشن فوتھیں 
نے مگعریں میں گوس گھ س کر نے وریغے عوزتو ں کی مت ور یکی۔ عافظ ام نق کی رکھت ہیں کہ حق قیل انە حبلت الف مرا تلك الایام من 


خر زوع۔ (ترم) ‏ کہا جانا ےکلہ ان دپوں میں ایک ہزار عورنییں زنا سے عاملہ ہوتیں_ " 


5ے (اں واق ےکی تفضیلاے کے کے لاحظ ہو الطرگی؛ جلہ پمارم؛ ضن 372س 9 ای الا جلرم؛ سے 310 313۔ الپرایہ و الہنای؛ جلر 
8, صف 221:219)۔ 


یش ائل دی کی بخاوت نا انز بی تھی مگ رکیاکسی بای مسلران آہاڑبی, الہ خی سکم باخیوں اور عولی مافروں کے ساتھھ بھی اسلامی قافو ن کی ژرو سے یہ 
ساوک چائز تا ق٠0‏ اور شر کا نمیں, خاص سرب الرسول کا تھا جس کے متعلن نضی نپ سے یہ ارشادات خاری: سلحم, تسالی اور ند 
اعد میں متعدد ھا سے منقول ہہوئے ہی ں کہ لایریں اح المدینة بسوء الا اذابہ اللدی النار وب الرصاص ( ری کے ساتھ ہو شخس بھی ہاٹی 
7 لک مم کی گنگ میں سی ے کی رح پکھلا دے گا) اور می اکأت اھل الیںینة ظلباً اخافة اللہ وعليه لعنة الله والمَلئکة 
7 :8 "۹" تیمہ۔ ہو خصس ابل یم کو تلم سے خوف زو ہکرے, اللہ اسے خوف زو ہکرے 
گاہ اس پر اللہ اور لاہ اور تمالم انسانو ں کی لت ہے۔ قیامت کے روز اللد اس سے کوٹی نز اس گناہ کے فذرمہے میں قبول نہ فریائے گا)۔ 

عافظط اہن کی گنت ہی ں کہ انی اعادی ث کی بفیاد پر عماء کے ایک گردہ نے بزید پر لععنت کو جائزرکھا ہے اود ایک قول ا نکی مائید میں امام ار من بل 
اص ین رآ ا کا رت ان ا ا ےک رانک ںان سح ان یا ھا ےق زی کا 


نل پرے۔ 


خلافت و ناوت او الاعلیٰ مودودق 10 
چپ ے (البزای والقای: جار 8,؛ ضف 223 آمام اخیژامن مل سے جن قول کا حوانہ مال اب کشر نے دا ے: ا س کی تفنیل یہ ہے کہ ایک عق 
امام امر سن مل کے صاعجزادے عبراللہ نے ال سے پوپھاء ینید بر لع کرنے کا کیا حکم ہے؟“ انموں نے جواب ویا میں کیسے اس نس پر لت 
ن ہکروں جس پر خدا نے معن کی سے اور اس کے بوت میں اخہوں نے یہ آیت پڑنیا: 


2 


نان کَلَیْٹُز ان تُفْيِدُْا نی الَزضِ وَتقٍَ ُا آَحَامَنُون أَولْكَ 8 َ لَعَتَيْم الله فَأَمْيَهم وَآعَلی لبَمَارمُزہ 


0ب 


(سورةمحمں. آية22, 23۔ 


(تریص) پھر تم سے اس کے سوااو رکیا وق کی جا سگتی ےس گر تم عکھرون ہو گۓ نے زین میں فماد ہ کرد کے اود قیطع ری کرو گے ۳ یی وہ نگ ہیں 
جن پر اللہ نے معن ت کی سے پچھر اض میں اندھا اور بہ اکر دیا ہے ۔ 


یہ آیت پل کہ امام احمڑ ہن مفبل نے فبایا, ''اُس سے ڑا فساد اور ُس سے بڑی قنع رکی او رکیا ہہ وگی جس کا ارکتاب بزیر نے کیا۔ امام ام کے اس قول 
کو محمد من حبد الرسول الیرزنی ے الاشاعہ فی اشراط الساعہ میں اور ان حر تی نے العڈواعؾخ الظرق, میں نقل کیا ہے۔ گر علامہ تقا یق اور امام انی 
تی کت ہی ں کہ زیادہ معتبر روایا کی ژو سے ارام احمد من بل بر پر معن یکرن ےکو پسند نی ںکرتے تھے۔ عارائے ابل الشنۂ میں سے جو لوگ انت 
سے بجواز کے تقائل میں ان میں ان جو زی, قاضی او لى, علامہ تغتازاٹی اور علامہ لال الین سوظی مایاں ہیں اور عم جواز کے تقانکین میں نمایاں ترین 
گ, امام خزالی اود امام ان یہ ہیں۔ میا اپنا میلان اس طرف ہے کہ صفات ملعونہ سے عامطین پر جامع طریق سے نے لصن کی جا تق سے (مثا یہ کیا 
جا مکنا ہے کیہ ظالموں پر مدکی لعنزں) لگ رکسی اص شخس پر مخین طریقہ سے لعن ں کرنا مناسب ہیں سے کیپنکہ اکر ود زندہ ہو و ہو سکتا ہے کہ اللہ 
تعالی اسے بعد میں وب کی نوف خطا ریا دے اور اکر مر ہکا ہو فو بم خمیں جا نے کہ اس کا خام کس نز پر ہوا ہے۔ اس لیے میں الے موگوں کے غلط 
کاموں کو فل طط کے پر اکنا کرنا چایے اور اعت سے پییز یکنا اولی سے مان اس کے صع یہ بھی نہیں ہیں کہ اب یزی کی تحریف کی جائے اور ا سے 
''رضی اث عن “”لکھا جائے۔ حضرت عم من عبد العزی کی محلس میں ایک مرتصہ ایک شخس نے بر کا وک رکرتے ہوئے "امیر ال ومنین پیر“ کے الفاظ 
اتال کے نو سخت ناراض ہوکر اخہوں نے فرایا, ”فو یپ رکو امیر المومنی ن تا ہے ؟“ اور اسے بمیں (20) کوڑے لکوائے۔ (تبذیب التذەب, جلد 11ء 
خی 361)۔ 


حضرت صن ری کو ایک مرتبہ یہ لن دیا گی کہ آپ بو امیہ کے خلاف خرو جع کی کسی ححریک میں نشامل نہیں ہوتے ت کیب آپ ابل شام ھی با اس 
سے راضی ہیں ؟ جواب میں اخموں نے فبایا, 'میں اور ال شام سے راضشی ہہوں؟ خدا ان کا ناس کرے کیا ودی خسہیں ہیں جنوں نے رسول ارثہ ج کے 
مکو علا ليکر میا اور جین و نک اس کے پاشندوں کا شنل عا مکرتے پچھرےہ اپنے نبلی اود بی سپا دیو ں کو اس میں سب کپچ ھک رگزدن ےکی پھوٹ 
دے دی اور وہ شریف وین دار خواقین پر حلھکرئےے "ئ0 مس تک بن ککرنے سے نہ رکے۔ پچھر یت اللہ پہ ڑھد دوڑےہ اس پر نگ بارگی کیا 
ران رن ون او کی 


7ے (ائن الاقی جلد چمارم؛ سمخ 170)۔ 


عیبر واقعہ وبی سے جس کا حضرت صن بر نے آخر میں وک رکیا ہے۔ مدیۂ سے فارغ ہونے کے بعد ودی فوج جس نے رسول اون ٹل سے جم میں یہ 
اددعم مایا تھا حضرت اہن زی سے لڑنے کے لکل پہ حمل ہآود ہوٹی اور اس نے گفعقہیں پا کر خان ہکعبہ پہ نگ بار کی جس سے سکع ھک ایک دیبار 
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کاوب کر ا کی ان ون ےک نی نکی تی ان ان سے جن ےا سی ان کی اک ین الد 
سنگ بازی کا واقعہ صف علیہ ہے۔ 


8ے (الطری , جلد چعارم؛ مہ 383۔ امن الائی جار سوم؛ خر 316۔ الہدایہ والنای؛ جلد 8؛ سم 225۔ تبزیب التزیب: جلد 11, سم 361)۔ 


ان واقیات نے یہ بات پالل وا کر دی کہ یہ حکرژں: اپن اقندار اور اس کے بقاء و تحف طکو ہر نز پر مقرم رن جھے, اور اس کے سی انمیں کسی حد 
کو پھاند جانے اور بڑکی سے ہڑی حرم کو توڑ ڈالیۓے میں بھی پگ نہ تھا۔ 


دوات کی مروان ٹیں 


اس سے بعر موان کان کرک و ا نے سن کا بک تا پر دین کے اعکام و عدودکی قیالی انا کو 
از و اک یرون یک رر نکاس ے اکا سا ا ول سرت وق رو و ارک 
اور قبیصہ من وَویلٰ کے مرحیے کا فقیہ مھا جانا تھا اود بنیر کے زرانے میں اس نے کعبہ پر سنگ باری کے خلاف سخت ناراضی کا اظدا رکیا تھا گر جب 
وہ خود خلیضہ ہوا و اس نے حضرت ح الد من زی کے خلاف جنگ کے سے باج من وس فکو ہی بلہ مج دیا۔ اس الم تخس نے عین رگ سے زانے میں 
ککہ معظمہ پر بقڑعائی کی جبکہ زان جاہلیت میں ار و مین بھی جننک سے ہاتھ رک ایت تھے کو الو شتین پر حنیقیں پا کر خانہ کعبہ پر نگ باری 
کی۔ حضرت عبداطر ہنی عم کے مخت اصرادپہ یہ سنگ بای صرف ات دہ کے سے ری گی کہ باہر سے آتے ہوتے حواج طواف وسج یکر یں لیان نہ اس 
ضز سی نین تا سے اون ۶ 7 کات وا کے و ضا یی و سے کن لوت یز کل ار رک لوان ا جب طرف پر کز 
لا عیاج نے اعلا نقکیاکہ سب عاعی لکل جائیں اور از سر فو سنگ باری شرو کر وی۔ 


9ے (ا ین الائس جلد چمارم؛ سم 23۔ الپرایہ والزابیہ, جدر  ,8‏ ئ 329۔ اہی خطرون؛ جار سوم؛ سخ 37, 38)۔ 
پھر کے بعد ہوکھ رٹ الش من رہہ عبد اللہ می صشوان اور خُمارہ بن یم کے مروں اود ان کی لاشوں کے سات ھک یامگیا اس کا وک ہم بیعل ھکر جکے ہیں۔ 


سآ ان ان سز نی اض کان کے نت کی رڈ یت ین لک 
کی کھی پچھوٹ ملی ری۔ ارچ کوئی انسان بھی دنا میں مہم شر میں ہوتا او عماج من وسف بھی خیر سے پالکل خالی نہ تھا۔ قآن پر احراب لگونا اس کی 
وہ نکی ہے ج سکی تعریف دب دنام کک جائے گی۔ سند ھکی بھی اسی کے کازناموں میں سے ہے جس کی بدولتآج اس سرزمین میں الہ کا نام 
یہ والے پائے جاتے ہیں مگ رکسی جح سکی ساری خیلیاں بھی ایک مومن سے قل نات کی ہم وزن خمیں ہو سگتتیں ساس وہ لم و سم نس کا ازکیاب 
اس نے اپنے طویل دو عکومت می ںکیا۔ مشمود امام قراموت عاصم بن ای الو کے ہی کہ ”ال کی جرمموں میں سےکوئی عررت ایی نہیں رہ گنی جس یا 
اؿیاب اس شخس نے نکیا ہو“ حضرت عمومن حبد العزی کھت ہیں کہ گر دنا کی تام قومیں خراشت کا مقابلکریں اود اپنے اپے سارے غبیث لے 
آئیں نے ہم جنا حا کو یلیش کر کے ان پر بازی لے جا سک ہیں۔ “ حضرت دنہ بن مسعودکو وہ منافقین کا سردا رکہتا تھا۔ اس کا قول ھاکہ "گر عب 
لہ بی مسعود مھ مل جائے تو میں ان کے خون سے زمی نکی پیاس مجھاتا۔ “ اس نے اعلان کیا تھا لہ '' ع ولا من مصعو ھکی قرات پ رکوئی شخصس قرآن 
پڑھے گا تو مس ا سک یمگردن مار ووں گا اور شحف میں سے اس قرا ت کو اکر سو رکی بڑی سے بھی بچکھیلنا گے تو یل دوں گیا۔ اس نے حضرت الس 
بن مالک اور حضرت صمل بن سعد السماعدی جیسے ہگوں کو عگالیاں دیں اود ان کی گردفوں پر مبریں لاتیں۔ اس نے حضرت حر اللہ من عم کو ش کی 


غلاقے و تاولیہےی او الاعليٴ موی 12 
کی کنا زس ور کی ا کا لان 7ا تر و ےن ےی کک 
ون علال ہے۔ اس کے زان میں جو لوگ قی ہکی جات میں کسی عدالق فعصطہ کے بغیہ قنل سے گۓے صرف ا نکی تعداد ایک لاکھ میں ہزار بتائ جال 


ست تن تی ان ین نان یت ای ا اع ا سر از 


0 ے (ان تفصیلات کے لے ملاحظہ ہو الا“تیعاب, جلد اول, ص٢خر‏ 35۔ جلد دوم صخح 57۔ امن الاثی جلر چمارم: سح ۲29 133۔ البرای والنایی 
جار 9 سن 2, 83, 91, 128, 138-۴131:129۔ ان خارون, جار سوم, ص 39)۔ 


یہ وہ ظا م گور تھا جس کے می میں عبد المنک من مروان نے ابی اولا دو مرئے وقت وصصی تک یکہ 'حیاج من اوسف کا ہمیشہ مھا طکرئے رہنا ینہ ودی 
ےن کی کچارے گی صلظانت وا زکئر دنو و مقارت کا اور مار خلاف اف والوں کو وہا دیا۔ “ 


1ے (ای الائں جلہ پمارم؛ می 03 ۔ الپرایہ والہناہ؛ جلر 9ء صن 67۔ ان غلرونں؛ جلر ۳۳ء 7 8۔ 


یہ وصیت اس ذبفی ت کی وی ناننگی کرتی سے جس کے ساتھ یہ لوک عکومت کر رہے تھے۔ ان کی نگاہ میں اصل اممیت ان کے اپنے اقزا کی تھی۔ 
اس کا قیام و اسخمکام جس ریہ سے بھی ہو ان کے نززیک خسن تھا, تع نظر اس سے کہ شرع تک تمام عدیں ا س کی اطر فوڑ ڈالی جائیں۔ 


یر ظلم و مم اس ع رکو ین گیا تھاکہ ولید بن بد النک کے زرانے میں ایک مہ حضرت عحم ین عبد العزیز چا نے کہ ''حراق میں ماع شام میں ولیں 
مصر میں ڈرو بن شریک, مدیز مس عتثان بن حیان کہ میں خالد بن عبداولہ الشس ری زراوزداتیری دی لم سے جع ری ف رات آاوں ازراعك س2 


2ے (اسن الاقی جلر چمارم: سم 132)۔ 

کر 0 عام دی معاطلات میں تھی مڑبی حعرکک احراف پسند ہو گے جھے۔ زازوں میں خی معموی ماخیر ان کا مممول تھا۔ 

3ڑ ے (الراے والثاں جلر 9, مم 9ع)۔ 

جحعہ کا ملا خطبہ بین ھکر وین تتھے۔ 

4ے (امن الاقی جلد چمارم: سم 119)۔ 

عیزین می نزاز سے پھلہ خطبہ وین کا طی عروان من کم نے افی کیا اود اس کے خاندان سے لے پہ مصتقل دز خن گیا 

5ے (لطری, ہد خم, صفحہ 26۔ اریہ وامنایہ؛ جلر 8, ص٢خحہ‏ 258 بد 10, صسخحر 30, 31۔ ان الاثی جلر چمارم: سح 300)۔ 
گر بن بر العزی زکا مبارل دور 


تی امی کی علوست کے پہرے پاوے (92) سمالہ دور میں حضرت عم من عبد العزی کی خلات کے اڑھا لی سال مارگی میں روشن کی صیثیت کھت ہیں۔ ان 

کی زنگی کا رغ جس واتھ نے پرلا وہ یہ جھاکہ سۂ 93 رق ا گن 2س ا کک کے طری فا اک 
ما زار فحوی بکوہینن (50) کوڑ ے لوا گۓ, پھر سردی سے موس میں ان کے رجہ یڑ پان ی کی ملف بچھوز دی گنی پچ ران کو دن بر 
معد نوا کے وروازے پر کھڑارکھا میا آخر کا اسی وچہ سے الن کا اننتقال ہ وگیا- 
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6ے (الہرایہ والنای۔؛ جلر 9, سم 87)۔ 
یہ ایک صرم لم تھا اور یک قطعا خیر شرعی سزا تھی جس کا ارنکاب گوزن کی حیثیت میں عم من عبد الیک وکرنا بنا گر اس کے بعد اخہوں نے گورنری 


ے استعفا دے دیا اور الی پ کت ر٤‏ اور قوف غرا صلط ہو گیا۔ 


سز 99 ہج ری میں جب سلبمان بن عبد الن ککی خغیہ وصلی تک بنا پر وہ خیفہ بنائے گن نو انموں نے پھر ایک مرتبہ دنیا کے سام غلافت اور پاوشاتی 
کا فرقی مایا ں کر کے رھ دیا۔ یع تک پپملی تقریر ہجو انہوں نے کی اس کے الغاظ بیہ ہیںہ 


فلین رین مک کیاکی می کان سن وی ا ان بین سح ےت ا کیا تا این ا کی گی وق با لین 
سے مشورہ لیا گیا ہوتا۔ تہماری گردزوں میں میری عیعت کا جو کاوہ ہے, اسے میں اتارے دہتا ہویں۔ اب تم لیگ خود جے پاہو اپیے معالات کا سر پاہ بنا 
لو_“” 


جع نے بی کآوا کہم اکہ عم آپت ہی کو پسن کرت ہیں آی کی عکومت پر ہم سب زاضی ہیں۔ حب اخہوں نے غلافت قول کی اور فبایا 


ور تمفیقت اس است میں کوٹ اخلاف اپنے رب اور اپنے نیا اور اپنے دین کی کتاب کے بارے میں ض یں سے بللہ دنیار اود در ہم کے معالے میں ہے۔ 
کی قحم, میں کس ی کون باطل طریقہ سے دوں مم نہ کسی کا جائز ح روکوں گا۔ لوہ جو ال کی اطاعت کرے: ا سک اطاعمت واجب کے اور ہو ا کی 
اطاعجت نہکرے, اس کے لی کوٹی اطاعت نھھیں۔ ج ب کک میں اللہ کا مم رہوں, میری اطاعح ت کرو اور جب میں اللہ کا نافریان ہو جاؤل نو میری اطاعت 
برقم پر لازم ضیں ہے۔“ 

7ے (الہرایہ والنای۔؛ جلر 9, سم 212, 213)۔ 


اس ہے پور انہوں نے یک ففت وہ تام شابانہ طور طریة 7 رن ےنا از افظتا زگ روز طرز زندگی اختیا ر کیا جو خلنائے 
راشرین کے طرز سے مغابہ تھا۔ پچھر وہ تمالم جاندادیں والپس کیں ہو خودا قکو نا جائز طریقہ سے وراشت میں می تھیں, ج کہ اپ ہیی کے زلورات اور جواہر 
ویر بھی بیت المال میں دائحل کر وبے اور چالٹیں ہزار وہنار سالان کی جانرار میں ے صرف چار ٣‏ وینار سالان ہگ باتراد اپۓ پا رنینے دی جو جائز طور پر 


ا نکی کیٹ ھی۔ 
8ے (الہوایہ والنایہ؛ جار 9, سخ 200ء۰ 208۔ امن الاثیر* جلر چمارم: سخ 153 164)۔ 


اس طرح سب سے لے خود لہنا صاب نرا اور امت سے صاف کرنے کے بعد اخموں نے اعلان کیاکمہ شائی خاندان اور اس کے اعراء میں سے جس کے 
رن کی کسی سر وق کات بت یکر ونس نین ےی ا کس تی ئن نحص نکی تی تی انس مان نے وین 
دلایا۔ اس پر بی امہ کے گھروں می ں کرام بی گیا اود انموں نے عم بن عبد العزی کی چھوچھی فاعمہ بت مروا یکو جس کا وہ بمت اوب لحا طکرتے تھے 
ان کے پاس جیا تاکہ وہ انہیں اس کام سے رو کے۔ مگ آنموں نے ابی بج یکو جواب دیاکہ ”جب فیانردا کے ابی عزی: قریب غ لم کریں اور فریانروا اس 
ار کر مز کرک اک رر ان سان کی کے ہے ان کے تن کر ےن رن رن 
کا ت ہیں سخ خمبازہ کھتنا پڑے گیا۔ “ اضوں نے جواب دیا 'قامت کے خوف سے بل ھک رآگر مج کسی نز کا خوف ہہو تو میں و اکرتا ہو ںہ مھ اس چز 
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سے امن نصیب نہ ہو "آخر کار وہ مالس ہوکر پلشٹیں اور انہوں نے اپنے کفسہ کے لولوں سے کما "یہ سب تمارا لپن ا کیا دھرا ہے۔ تم ھڑبن خطاب کے 
خاندان کی لی بیاہ لائے : آخر کار لڑکا اپنے نانا پر چلا گیا ہے ۔“ (وائع رہ ے کہ حضرت من عبد العزی کی والدہ حضرت نکی پوٹی شھیں)۔ 

9ے (ای الا جلہ پمارم؛ صفے 164۔ الپزایہ والایر؛ جلر 9ء صن 214)۔ 

و کن لن ا ا ات نک اک کر کر یی ا کر ےر کا و لونک 


حیرت ہوٹی کہ بادشانی ملنے پر خوش ہونے کے بھائے ال رتجیدہ ہیں ۔ ھا گیا کہ اس رع و خم کا سبب کیا ہے۔ فرایا مشرق سے مغ بتک بچھیلی 
ہوئی اس امت محمد ٹل کا ایک خص بھی ایسا نہیں ہے جس با عق ا سکی طلب کے بقیر مھ اداکرنا تر ہو۔ 

0 ے (اسن الاثیب جلد چمارم؛ سخ 164)۔ 

یا ان نان سک نر نون تق کک ا ا 7 ےن ین کک کا ا ون کے ا تن 
میں نے امت محمد پل کے معاملات اپنے سر نے سی ہیں۔ سوچنا ہو ں سک ہکوئی جھوکا فقیر ہے کوئی نے کس مریض ہے مکوئی مظلوم مور ہے کوئی 


قہب قیزری ہے ,کوٹ بڑھا ضعیف ہے کوئی عیال وار مفاس ہے, خض ملک کے ہ رگوئے میں اس طرح کے لیک چھیلہ ہوئے ہیں۔ میں پانتا ہو ںکہ 
مرا رب قیامت کے روز مجھ سے پونکھہ گاککہ میں نے ان کے سے کیا کیا؟ اور حر ٹپ اس وقت میرے متايلے ہیں مستغیث ہہوں گے۔ رتا نہوں کہ 


ہیں مقرمہ میرے خلاف نہ خابت ہو جائے۔ اس سے اپنۓ آپ پر تی ںکھ اکر رو رہا ہوں۔ 
1ے (ائن الانیرب جلد چمارم: سم 165)۔ 


انہوں نے خظاالم گورنروں اور عالموں کو ہنا کر ان کی تہ ای عاکم مررہ کے وونمام نا جائز ٹس موقوف کے جو بن امیہ سے عمد میں وصول کیے جانے 
گے جھے۔ مدان ہو جانے والوں پر جزیہ لگانے کا طدیقہ بن کر دی اور اپنے عکا م کو نت عاکیری اسکام کی کہ کسی مسلمان یا ڑی کو قافون کے خلاف 
ون اک ران او زی کو اخ کان یتم کے و ری اگ 


2ے (الطری, جل رگم: ف 314, 315 321۔ ان الائیر" جلر چمارم: سخ ٦158‏ 163)۔ 


ان نف ین اون سے 2ےن سے خلا لم ارت نک ران ان کین گرا کے ضز رک کان ون ا رن نایا 
0 00 00090 وی 
حٹ کے لیے یی دہیے۔ ان دونوں نے کیا ''ععم مات ے ہی ں کہ آپتے کا طریقہآپتے کے ابل نخاندان سے ختلف ہے اود ان کے اعما لک وآپ مظا م سے تحبر 
کر ہیں گر بر کیا بات ہے کہ جب وہ ضلاات پر شے و آپ پت ان پر لعنت نمی ںکرتے تھے “٣‏ حضرت حم ہن عبر العزیز نے بواب دیا گیا ال کی بزصت 
وو سو وس تع تاور جس تر سسجت 
کی ہے ؟ٴ اس طح حضرت ح بن عبدالعزیز خارتو ں کی ایک ایک بات کا کت بواب دی چلہ گے آخھ أآن میں سے ایک نے کما میا ایک عاول 
آدمی یہ گوارا کر سکتا ہے کہ اس تا جانشین ایک الم ہو ؟“ اشموں نے کیا "یں * اس نے کما اگ یا آیے اپنے بعد یزید من بد امک کے توالے یہ 
خلافت کر جائیں گے درآن عالیلہ آپ جات ہیں کہ وہ ع پر قائم نہ رسے گا؟“ انموں نے کماکہ ”اس کے لے تو میرا یی ژو صلببان بن عبر الگ 
طط بی میرے بعد ولی عمدری کی ہیعت لے ہکا سے : اب میں کی اکر سکتا ہہوں ؟ “ اس نے کسا ”کیا آپ و 000 تہ کے رر 
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بن عبد المل کو نامز دکیا ہے اُسے ای ساکرنے کا عق تھا؟ اور اس کا یہ فیصلہ برق ہے ؟ * اس پر عح سن عردا لعزم لا جواب ہو گے اور اس براست 
ہونے کے بعد ہار با کت رہ کہ ''بزیر کے معاسللہ نے مھ مار ڈال, اس مجت کا میرے پا س کوئی جواب خسیں, دا مج معا فکرے۔ “" 


63ے (الطبری, کن کی 1۔ اہن الا جلر پمارم: صِ 75 ان فلرون؛ جلر ۴۳ء ص 162 163)۔ 


بھی و واقعہ ہے جس کے بعد بی امیہ کو یہ خطرہ پیدا ہوگیاکہ اب یہ خانداٰی باوشامت بھی شخ کر کے بکھوڑیں کے اور خلا ت کو شوریٰ کے تال کر 
جائیں گے۔ اس کے تھوڑی درت بعد ہی انملیں زبر و ےکر بلا ک کر دیاگیا اور پھر وی سب کچھ ہونے لگا جو بے سے ہہونا پل آ رہ تھا۔ 


دولت بی عب)ا یں 


یا کی عو ا نز تی کا ا کے ان تح ا کال و ویک طرمت گ کہا ات جا 
مان نہ ہو سکتا اہ یہ کسی سے بلائے بل سے گی کین جس طرز پر وہ تل ددی تھی ا س کی وجہ سے ہیں گروئیں بی اس کے آ گے ھی ہہوتی تھھیں, 
ولوں میں ا سک یکوٹی جڑ نہ تھی۔ ای سے پوری ایک صری بھی نہگززی شھ یکلہ عبانسوں نے خبلیتآساٹی سے أن کا تیر اٹ دیا اور جب و مگمرے تو 
نی بک نع ات ول تی: 

عباصصلوں کے وورے 
من مدعیان خلافت جس وجہ سے مکامیاب ہوئے وہ یہ شھی کہ انہوں نے عام مسلرائوں کو یہ اظبیزان ولیا تھاکہ بھم خازدان رساات کے لوگ ہیں, ہم 
کتاب و صنت کے مطاق کا م کریں کے اور ہمارے ہاکھوں سے عدود اللہ قائم ہہوں گی۔ ری الثالی سے 132 جج ری میں جب تفاح کے ہاتھ پ ھکوفہ میں 
خلاف کی میعت ہہوٹی فو اس نے اپ لی تقیر میں بی اصی کی زیادتیاں بیان کرنے کے بع دکہاہ میں یہ اید رکنتا ہو ںسہ جس خانران سے ت مک و خیر می 
بھی بس سے ظلم وحم اور چیاں سے ت مکو علاح طلی شھی وہاں سے تم فماد نہ پاؤ گے“ 
تفاح کے بعد أٹ ھکر اس ہے بجیا داود بن علی نے لوگو ں کو ینقین ولا امہ ہم اس سے خسیں کلہ ہی ں کہ اپنے سے سم و زد م حکریں یا محلات ہنوائیں اور 
ان میں میں کھو کر لائیں پلکہ جمیں جس چنیز نے کال سے وہ یہ ہے کہ جھارا عق مین میا گیا ھا اور ہمارے با عم (آل ای طالب) پر شل م کیا جا رہا تھا 
اود بی امیر تمارے ورمیان برے طریقوں پر یل رہے تھے۔ اخموں نے تم کو ذلیل و خوا رک رکھا تھا اور تممارے ہبیت المال میں بے جا تصرفات کر رہے 
تھے۔ اب مم پر تمارے سے اللہ اور اس کے رسول و اور تضرتے فیا ا ےکلہ حم تمہارے دورمیان ا کی کتاب اور ر۔ول ال نکی سرت کے 
9 ص سس ھ٭ لم 
4ے (الطری, چا رصم صف 82, 83۔ امن الاقیب جلر چمارم؛ سم 325۔ البایہ والنای,؛ علر 10ء سم 41)۔ 


,0 000 و ا ا ا ا ا ا ا 


بی عباس کا معحمل 


بی امیہ کے وارالسلطمت ومش کو کر کے عباسی فوجوں نے وہاں شل عا میا تس میں پچچاس ہز رآدمی مارے گتے۔ ستر وو ںتک جامع بی امیہ گھوئوں 
کا اصطبل بی رہی۔ حضرت معاوی سمبیت ممام بنی امیہ کی قبریں کوود ڈالی گتیں۔ ہشام من عبد امن ککی لاش قبر میں سحٌچ سلامت مل گی و ا سک وکوڑوں 
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09 9 تو و 
فی چھاک راتا ایا بضرہ میں بی امی کو قنل کر کے ا ن کی لاشیں پکگوں سپ وک تھی گنتیں اود نہیں سوں پھڈال دا گیا نان کے 
ی فررق ر نے ھی تک وی ماع ناف انز 


5ے (امن ااقیب ج 4 مخ 333 334, 341۔ الرایہ والنایہ؛ جلد 10, صخر 45۔ اہن خدرون: جار سوم؛ سخ 132, 133)۔ 


تفاح کے خلاف موصل میں بغاوت ہوثی و اس نے اپنے بھاٹی گی کو ا س کی س رکولی کے سے ھیا۔ گی نے اعلا ن سک یاکہ جو ش رکی جائع مر میں 
داخل ہو جائے گا اس کے لیے مان ہے۔ لوگ ہزاروں کی تعداد میں وہاں مع ہو گۓ۔ پچھر سیر سے وروازول پر پر لگا کر الن امن یافۃ پناہ گرزینؤں کا 
ٹل عامم کیا مگیا او رعگیارہ ہزارآومی مار ڈالے ینا رت او نے رن سض ی7ا تن کن یک اک 
کل ععودقوں اود مو ں کی باری ہے۔ اس طرح تین دن موصل میں ٹل و غارت کا رازا رگم دہا. جس میں عورت: مردہ یے؛ بوڑھا کوٹی معاف ض رک یاگیا۔ گی 
کی قوغ ‏ زا گی سپا تھ:۔ و وص لک حون ری نے او فا ان کا لوذان ماک ا۔ اعت نے کن سیک کھوڈے کی ان کر 
ات شرم ولا ی کہ تم بن ہاشم میں سے ہو اور رسول ان للا سے جج اکی اولاو ہو۔ ت میں ٹم نی ںآت کہ ممارے نی سای عرب مسلمان عورتوں کی آرو 
اق رھت ین ریت گی ان ےی کو سک گی سپ ون گنن و اوت سا ےک رک سیا وت کی کر 


دا۔ 


۰: 


6ے (امن الاثیب جلد چچارم؛ سخ 339, 340۔ امن خدرون, جدد سوم: سج 177)۔ 
ید بن حعھر ہی کن اع کے نے اون ہن ماع ون کک کا وف نا کن ص خلاف ورزی کر سے أے شش کا را۔ 


7ے (الطری, جد در ششم, صف 107م 109۔ ابن الفیر: جلد چارم: ٢خ‏ 338۔ المرایہ والنایہ: جار 10, صخحر 54ہ 55۔ ائن خرون, جار سوم, صفر 
76)] ۔ 


فراسان کے مشمور فقیہ اما یم من م“یون الصائعْ نے عباسیوں کے اس وعرے پ رکہ وہ کتاب و سحوت کے مطال عددد اللہ تقائم کریں گے , بھروس ہ کر کے 
ان کی دعوت کے یی سی سے سا ام کیا تھا اود انقلاب کی کاسیالی تک وہ الو مس لم خراسا لی سے دست راست نے رسے جھ مر کامیاٹی کے بعد 
جب انہوں نے اہو سم سے حدود اللہ کے قیام کا مطالبہ کیا او رکتاب و سحنت کے خلافت کام کرنے پر لوکا فو الو سم نے ا ن کو سزائے موت وے 
وی۔ 

8ے (الہرایہ والنابی,؛ جلر 10, سم 68)۔ 

منصور کے زان میں حراسپیں سے اس عو ےکی مکی بھی کھل گ کہ ددآل الی طالب پر بی امیہ سے مظالم کا بدلہ لیے اھ جھے۔ جس زانے میں 
محمد بن عبد الد نف سکلکیہ اور ان کے بجھاٹی اما میم رواش جے اور منصور ا کی تلاش میں گرم تھا اس نے ان کے پورے نادان اور انی کے رشن واروں 
کو صرف اس قصور می ںگرفا کر لیاکہ وہ ان اہن ض یں دے رپنت تھے۔ ا ن کی ساری چائراد ضپ اکر کے خیلام کی گی ا کو ہیڑلوں اور طوقی و زنجے میں 
مق کر کے مدیہ سے عراق نے جایاگیا۔ یل میں ان پر سخت مظالم سے گئۓے۔ محمد من امرامیم من الم ن کو دلوار میں زندہ جوا دیاگیا۔ ابا میم من عبد الل 
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کے فف مرکو نےکر کے ڈیڑبھد سوکوڑے لگا تے گے پچزز شف لک کے ان کا سز خراسان نین گیٹ کرایا گیا از پن دآڑھی نس کے سائ خعوام کے سے 
یہ شماوت وین پچھر ےسک یہ لف س کیہ کا سر ہے۔ 
9ے (ال طریی, جل در شخم, سخ 161, ۴171 180۔ اس الایر: جلد چمارم: صخ 370م 375 المرایہ والنایہ؛ جلر 10, سم 80)۔ 
کچھ ورت بعد جب نف سککیہ ودین میں شبید ہوئے قو ان کا سر کا ٹف کر شبر شب پچھرایانگیا اود ا کی اود ای کے ساتھیو ںکی لاشیں تین ون تک بدیہ میں 
بر سر عام اکائی گنیں, پھ رکوہ ضلع کے قریب انمیں مقابر ھود میں چھینک دیاگیا۔ 
0 ے (الہرایہ والناپی,؛ جلر 10, سم 90)۔ 
ان واقعات نے ابتدا عی میں یہ ظاب کر دیااکہ با امیہ کی طح بت عباس کی سیاست تھی دین سے آزاد ہے اور سیاسی اخراض کے سے نخداکی قائم کا 
ہوئی عروں کو پاند جانےے میں جس طرح انمیں پک نہ تتھ, انمیں بھی نمیں ہے۔ ان کے ہتھوں ہو انقلاب ہوا اس سے صرف مرن ہی برلے, نظریہ 
لمت نہ لا۔ اٹموں نے أموی وو ری کسی ایک خرالی کو بھی دوز نہ کیا کہ ان نام خیرات کو چوں کیا نویں موقر ررکھا جو خلافت زاشدہ کے ہوز وین کے 
آ جانے سے اسلا می بیاست کے نظام میں روزرا ہوئے شے ۔ 
باوشاتی کا رز دبی رہا ہو بی امہ نے اخحتیا کیا تھا۔ فری صرف یہ ہواکہ بن امیہ کے لیے فسطنطنہ کے قیصر نمونہ تھے تو بای خلفاء کے سے اببان کے 
کسریٰ نموزہ تھے شوریٰ کا نظام بھی اسی طح “عنظل رہا اور اس سے بی تنا روما ہوتے رہے ج نکی طرف جم پل اشادہکر کے ہیں۔ 
بیت المال کے معالے میں بھی ان کا طرز عحمل اأمویوں سے مختلف نہ تھاہ نہ بیت الما لک یآمدٹی سے معالے میں شریعت کے اعیام و قواع دک پابندی کا 
اتی تھی زر خر سے معالے میں۔ میت المال امت کا شمییں پللہ باوشاہ کا خزانہ ھا ج سک آمر و خرج کے معاللے میں کس یکو محاسبہ کاخ نہ تھا۔ 
علیہ پر حلیغہ اور اس کے قصر اور امراء اور منوسلین کا دباؤ بھی ولیسا ہی رہا جیما بی امبیہ کے عم میں تھا۔ خلبیضہ مدکی کے زرہانے میں اس کے ایک قاتد 
اور ایک تاج کا مقرمہ قاضی عبید الطہ بن صن کی عدالت میں بیلیش ہوا۔ خلیفہ نے قاشی صاح بک و لکھ بھیاکہ اس منقرے کا فیصلہ میرے اتد کے تی 
یسک یا جائے ۔ قاشی ۷ ی۹۳" آائ 
1 ے (ا خطیب تار بضراد, جدر 10, ضف 309 مطلبیہ ااسحاوق محس سنہ 1931 عیری)۔ 
خلیہ باون الرشیر کے حجدد میں تقاضی تفص بن خیاٹ نے خلیفہکی ہکم زیدد کے ای کآدمی کے خلاف فیصل کیا اود انمیں بھی مرے سے با پنا۔ 
رات (طاشل کبری زارں یشتاع السعاوو: جار روم “خر 119۔ ظٔخٌ اول؛ دائ العارف؛ حر آباں سز 1329 گجری)۔ 

شعوٹی خریل اور زنرۃ 
ی۳ نی اور وطنی عھبتتیں ہج بنی اسیہ نے بھلکائی تھیں, بی عراس کے عم میں وہ پعلہ سے بھی شدید تر ہو کتیں۔ اول تو عماسی دعو ت کی بذیاو ىی 
ایک خاندان کے متا میں ووسرے نازرانی کے پسلی ا خختاق پر تھی مگر ابی کاسیاپی کے سے انوں نے ایک طرف حرب قبائل کو ایک ووسرے کے 
خلاف لڑانے اور ووسری طرف مجھہں کو عرلوں سے غلاف کا کر استعما لککرن ےکی پالصی اختیا رکی۔ عباسی دعوت کے ارامہ اما میم من محمد من علی 
بن عبراطہ من عباس نے الو سم خاسال یکو خراسان کے کام کا سربراہ مق رکرتے ہوئے جو بدایات گجی تھیں ان میں سے ایک یہ تھی ککہ عریوں میں 
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مالی اور شی کے بج اخلافات موجود ہیں ان سے ذابرہ اش اکر نیو ں کو مشقرٰوں سے خوب 0ی رورپ 
عللی وسلے والی بات نہ بچھوڈہ اور پاچ بالشت یا اس سے زیادہ کاکوٹی عرب لڑکا جس سے متعلع تہیں زا بھی شہ ہو ا سے ش ل کر ڈالو۔ 

3 ے (امن الاثیر جلد چمارم: ”تر 295۔ الہرایہ والنایہ؛ جلر 10, تم 28۔ ان خلرون: جلر سوم؛ سخ 103)۔ 

اس طرز عحل کا شچہ یہ ہواکہ بن امیہ کے دور میں ان کے عپی تحص بکی وجہ سے عھی قوم پر (شعومیت) کی جو آگ اندد ھی اندد نگ دی تھی, بی 
عاس کے زرائے میں وہ پو ری قوت کے ساتجھ بھوگ اشھی اور اس نے صرف عولی حصبیت ہی کے غلافت نہیں پللہ خود اسلام کے خلاف بھی زثرتے کا 
ایک مھا اشھاکھڑا کیا۔ 

ای عم میں نی ففرو خرو رکا جزیہ لہ ىی موہودتھا۔ خصوصا عو ںکو نو وہ اپنے مقالہ میں غرایت عقیر گت جھے۔ اسلامی خعاتی کے دور میں چپ وہ 
میکستان عرب کے شتباوں سے مغلاوب ہوئے تو اول اول انسیں اپقی ذات کا مخت اصاں ہار اسلام ہے اصولٍِ انصاف و صاوات اور ماب وتاظگین 
اور علما و فقماء امت کے وین دارانہ رز عحمل نے نہ صرف یہ کہ ان کے اس زنم پر عرعم رکھ دا بلکہ اضمیں عالگیر امت مسلمہ سے اندد کالل معاشرتی 
ارد ک جار تاور کن کی اف کر کی ا تی نی کن ا کی سے تک 
کے اندد انی علیگی کا اصاس اود قوم سی کا جزیہ پیدا نہ ہو سکتا لیکن ببعلہ بی اص ہکی خت عربی حصبیت نے (جس کا وکر ہم پل ھکر کہ ہیں) ان کے 
ساتھ ذات کا بتاذفکر کے أن میں بوالی تعصب پردا کیا اور پچھر عباسپوں نے اسے اپ سیاسی اخراض کے سے اسقعمال کر کے ابھرنے اور پچھا چانے کا 
موقع دے دا۔ ابلِ عم نے ای امید پر عباسی دعوت کا ساتھ دیا تھاکہ ہماری تاواروں کے بل پر جب نت سلطت قاتم ہوگی فو اس پر بحم بچھائے رئیں 
سے اور ع لی اقنار کا خائ کر دیی 92 یہ فوقع ٹنیک تھی اور وہ ری موی۔ 

0 00 

4ے (البیان واشحححین, جدر سوم؛ صسخحر 181۔ مطیعہ الشوح الادمیہ محص 1332 جری)۔ 

منصور کے زمانہ خلافت میں سپ سالاری او رگودی کے اکٹ و بنتر مناصب پر شھی مقرد کیہ گے اود عو ںکی لا تی شخم ہوک رہ گی۔ 

و ے (اسوودی, مروج الب چلر ووم سم 515۔ مطہید اعار, مس 1958 عسری۔ اقریزی: کتاب ااسلوک, جلد اول, سخ 15۔ 77-- 
الصس۔, 1934 عسری)۔ 

ا ہشاری نے ای الوززاء میں منصور کے عما لکی جو تفصیلات دی ہیں ان میں سب ھی ہی ھی نظ رآتے ہیں۔ 

6ے (طبھ وانا, 1926 عیبی, صفیاے 139, 153, 157,155)۔ 

ان مجھیوں نے سیاسی قوت حاص ل کر کے شی کی تحریک زور شور سے اٹھائی ہو ابتی تقیقت کے اعترار سے محض قوم پرسانہ تحریک می نہ تھی بلک اپنے 
جاو میں زنرقہ والعاد اور ابایت کے جراشم بھی سانتھھ سانتھ لے آلی تھی۔ 

اس شولی تحریک کا آغاز تو اس ححٹ سے ہوا کہ عربوں کو گھیوں پ رکوئی فضیلت حاصل نہیں سے لان بمت جلدی اس نے عربوں کی عخالقت کا 
نگ انت کر فیا اود حر بکی مزمت میں: ن کہ فرش سمیت ان میں سے آیک ایک قزر میں سم ہیں لگھی جنے گگیں, جن ا تفصسلی کک ان 
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النری مکی الفرست میں جھیں ملتا ہے۔ معترل فیم کے شعولی نو اس سے آکے نہ بڑھت تھے گر اس گرود سے انتا پسند لوگ حریوں سے مگز کر خود اسلام پر 
0 اوک ارای وزراء" کاب (ہ[۲1 ج٤ی‏ 56) اور وی قاترینی کے ور پردہ ا نکی مت افزا یل کی۔ لاح متا ےک" ''بست نے اك 
جی کے ولوں میں اسلام کے خلاف شوگ پائے جائے ہیں, ان کے اندد یہ میاری شعوسی تک راہ سے آلی ہے۔ وہ اسلام سے اس سی میزار ہی کہ حب 
اں دی یکو لائے تے۔ 


7 ے اکتاب اھیوان, جلر 7, سخ 68۔ ابد التقرم, مصر, 1906 عیری)۔ 


ان آوگیں نے ما ی: زرٗشت اود عزیک کے نزامب و عائ کو زندہ کرنا شروع کیا۔ اخموں نے شی تمژیب اور نظام سیاست و ملک واری کے فضائل بیان 
گنر کے نو لفاون ا من اف مغ ےی کی سا ین ران کو وق ات را 
شاہ رکی طرف دعوت دی۔ زبد و تو پر پھھبتیاں کسیں۔ آخرت اود جحنت و دوز غ کی پائیں کرنے والو کو تشیک کا نشانہ بنایا اود ان میں سے لبعض نے 
جھوٹی ونشیں گھ زگ کر پچھیلائیں تا کہ مسلرانوں کا دین خراب کریں۔ پعنانچہ ایک زنر ان ای الوجاء کو جب گرفا کیا گیا فو اس نے اختراف کیا کہ 
میں نے چار ہزار ای بنشیں گھڑی ہیں جن میں حا م کو علال اور علال کو رام کیا سے اود انام اسلامی میں ردو پرل کر ڈالا ے۔ “ منصور کے زرانے 
می سکوزہ کے گورنر عحمر بن سلببان من علی نے ا سکو مو کی سزا دی۔ 


8ے (الہرایہ والناییہ؛ جلر 10, سمخ 113)۔ 
ایک اور تخص نس بن ای فو نے اسلام اور عر ب کی بت میں ایک کنا بل کر فی روم کے ورباز ین لی کی او زین پر العام پایا۔ 
9ے (الی الاتضی, جدر اول, سخ 90ج 100۔ الطبیہ الماوق مصر 1907 عیبی)۔ 


اط اپنے رسائل میں شھی کیاتوں (عکومت کے سیلریڈلوں )کی ایک کی رتعداد کا عال یہ بتاتا ہے کہ یہ لوگ قرآ کی ترتیب پر لع نککرتے ہیں او کن 
ہی کہ اس میں تنائسش ہے۔ اعادی ٹکو جھٹلاتے ہیں اور ا کی صحت میں لوک پی اکرتے ہیں۔ صا کے محاسن کا اخترا ف کرتے ہوئے ا نکی زبان 
می ہے۔ تقاضی شریح اور صن بصری او اش کا وک رآتا ہے فو یہ ان پر اعتاضات کی بوچھا زکرتے ہیں گکر اروشیر پاہکان اد فوشیان کا ئگ رکرتے ہوئے 
ان کی سیاست اور ان کے متدب ہکی تعریف میں یہ رطب اللسان ہو جائے ہیں۔ 


0 ے (فلاٹ رسائل للیا یل صف 42 الطل وہ لسغ قابرد, سن 1344 گ ری)۔ 
او العلاء ای ١س‏ عر کے بے بے امو رجھییں کے متعل کہا ےکلہ وہ سب ززداع جھ, ملا طب, ابقار من ند الو فاس, الو سلم خراساٹی وخیرو۔ 
1 ے (اكُطإان, وار العارف, مص سز 1950 عیری)۔ 


اور ہہ زرل صرف اعنتقادی گرا ہیوں جک بی مود نہ تھا بلککہ مل اخلاتی عدود سے آزادی اس کے ساتھ لازم و ملزوم کی رح تی۔ ان عبر رٹ تا ےکلہ 
عوام میں یہ بات معلوم و معروف تھی کہ شراب: زنا اور رشوت زنرتے کے وازم اور ا س کی کھلی علامات ہں۔ 


2 ے (الوظر الڈیں چلر ووم, مخ 179)۔ 
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یہ فنز حلیذہ منصور عمائسی کے حمد (سہ 136 ہج ری شجمی سن 754 ععیددی ما سن 158 ہری نی سن 77 ععیموی) میں پوری طح سر اٹھا ہکا تھا۔ 
اس سے مسلرائوں میں صرف اعتزادی و اخلاقی ضساد بی پچھمیلے کا خطرہ نہ تھا بللہ سیاسی و اججتتاعی عیشیت سے یہ س لم محاضرے اور ریاس تککو می پارہ پارہ 
کر وین وا تھا۔ منصور کا جالْشین المدی اپ خاندا کی سیاسی پالٹصی کے یہ خوفناک نتائع ویک دک رھبا اٹھا اور اس نے نہ صرف طاقت سے اس تحریک 
کو مڑان ےکی کوش شک پللہ علماء کے ایک مگردہکو اس تام پر بھی مامورکیاکہ زنادقہ سے مح ثکریں اود ان کے رد میں کتابیں کل ھکر ان لوک کو 
دماغوں سے کالمیں جو یہ لوگ اسلام کے خلاف عوام میں پھیلا رہے تھے۔ 


3ے (اسعودی, جلد ووم؛ سح 515۔ انتریزی, کتاب السلولگ, جلد اول, سم 15)۔ 
سکی کور میں ایک مستقل تمہ عم الکلواذی کے تحت وائمکر دیامگیا جس کا مکام یہ تھاکہ زنرقہ کا اصضیصال اور زنادق کی سرکول یکھرے۔ 
84ے (لطری بد ر شخم, ضف ۲389 391۔ الا والناہہ, جلر 10, سخ 149)۔ 


اپنے بے البادکی کو اس نے جو بدایات وی شھلیں: ان سے اندازہ ہوتا ےکلہ وہ زنر تے کے خطرا کی شرت سے مو سں کر ہا تھا۔ اس نے کہا "اگ ییہ 
علومت میرے بعد تیرے ہاتھھ میں آئے تو مالی کے پبروؤں کا اہتیصالقکرنے می ںکوئی دقیقہ نہ اٹھارکھنا۔ یہ لوک ببطہ نو عوا م کو ظاہری بھلائیو ںکی طرف 
دعوت وین ہیں, مل فواتنل سے اجقناب, دنا میں زہر او رآخیت کے لیے عمل۔ پچھر ا میں یہ تلقی ن کرت ہیں کہ گوشت ام ہے پال یکو باتھ نہیں 
چیا چاہ (لعی غسل نسیں کر چایے) او رکسی تسم سے جا رکو بلاک نمیں کنا جایے۔ پچھر انمیں دو خوراؤں کے اختقادکی طرف لے جاتے ہیں او رآخر 
کار بسوں اور بیٹیوں سے کا اور پپیغاب سے شسل تک علا ل کر وین ہیں اود بیو ں کو پاتے ہیں اہ اخممیں ضلالت پر پروی ش کریں۔ “ 


85ے (الطری بر شخم, سفغ 3چھ 34ی)۔ 


الدی کا یہ بیان صاف ظا رکتا ہے کہ اس زرانے میں ھی زناوقہ بظاہر مسلران ب نکر باطنی طور پر اپنے قدریم عنام ب کی دید کے لیے کوشیاں جھے۔ 
اسعودی سے بیان کے مطال یہ دعوت ان ترات مکی برولت پیل تی بھی جو منصور سے عمد میں پپسلوی اور فاری زبان سے ہوئے تھے اور ان الی التومای 
حماد روہ گی من زی مع بن ایاس جیسے لوگو کی تصانیف اس زس رکو پپھیلا رىی تھیں۔ 


6ے (مُزوج التب جلر دوم؛ سمخ 515)۔ 


ےت گن 


یہ سے تر دو داد ان تا کی بو خلافت زاشددکی کہ مطوکیت کے آجالے سے وو ہوئے۔ اس سے انا تا ہےککہ امت اود ا کی را کو نظ انداز 

کر کے کسی شخص: خاندان یاگردہ کا اپنے اقزار کے لی کوشاں ہون اورزہ و“ اسے قاتم کنا کیا تن ید اکنا ہے۔ اس غلی کی اید اکرتے وقت چاہے 
اس یہ شور بھی نہ ہوکہ اس کااقدام یہ نت پیا کر سے گاہ اود ا کی نیت ہ رگز یہ شر ہوکہ یہ نت اس سے عآمد ہوں لیکن بعر عال بیہ اس کے 
فطری نتاغ ہیں جو زوا ہوکر رن ہیں۔ 


لین یہ خال کرنا سخت خلط ہو اہ ان سیاسی تغیرات نے سرمے سے اسلائی نظام زلگی بی کا خاہ کر دیا۔ بعحض اوک بڑے سی اندانز میں نار کا 
مطال کر کے نے ملف یہ فیصلہ کر ڈالیتے ہیں کہ اسلام تو یس جمیں سال چلا اور چھر شم ہو گیا۔ علکہ اصل صورت عال اس سے پالنل مختلف ہے۔ 
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آ ےکی چچند سطور میں ہم اختصار کے ساتھ یہ بناتےے ہیں کہ امت مسلم کو جب اس سیاسی انقلاب سے سایق پمی لآیا نو اس کے اجتتاعی شعور نے کس 
طبع اپنے نظام زنگ یکو سضجاسٹۓے کے سے ایک دوسری صورت اختیا کر ی۔ 


پ۲" 


0 000 
نہیں ہوتا تھا بللہ ششیر (زاہ نا) بھی بہت تھا۔ اس کا ام حض کلت کا ٹم و نسح چلانا اور فوجہیں لڑانا نہ تھا بللہ اللہ کے پورے دی نکو مجھوجی طور پر قائم 
کنا تھا۔ ا سی ذات میں ایک بی مرکزی قیاوت تھی ہو سیاسی عیثیت سے مسلائو ںکی سرورادی بھ یکرت تی اور عقیرہ و بزسب, الال و روعانیت, قافن 
رغروت ززں ین کل اک نے ا الات ین ان کی ات ری نے ان تھی نین بھی جن طح الام 
ہر پماو کا جائع ہے, اسی طرح یہ قیاوت بھی ہر ۹ہ وکی جامع شھی اور مسلمان پورے اعمتاد کے سا ابی اجمتاعی زنگی ا س کی رسای میں بس کر رہے 


- 


تے۔ 


اس خلاف تکی بہ جب ملوکی تال نو نہ وہ اس جامع قیادو ت کی ال شھی, نہ مسلمان ایک دن کے سے بھی ا س کو یہ عیثیت دینے کے لیے میار ہوئے۔ 
ادشاہموں کے جو کارنامے جم اس سے لے بیان ک رآئے ہیں, ان کے بعد ظاہر ہے کہ ان کا کوئی اغخلای وقار قوم میں ائم نہ رہ سکتا تھا۔ وہ گروئیں 
زوس ہکا سگتے تھے اور وہ انموں نے ہکا لھیں۔ وہ ہزاروں لاکھوںآومیوں کو خوف وط کے :قیاروں سے ابی اخراض کا حادم بھی بنا سگتے ے اور انہوں 
نے بنا ایا کر وہ ول خی جیت سکنے تھے سکہ لوگ ا کو اپنے وین کا امام بھی مان لین 


ںان اتکی نواس کی یں تی فک 
سیا ی قیاوت 


ایک حصہ سیاسی قیادت کا تھا سے طاقت سے پادشاہوں نے حاصصل کر لیا تھا اور نومکہ اسے نہ طاقت کے بغبر ہنایا جا سکتا تھا نہ سیاسی قیاوت بلا طاقت 
ایق سان ےآ کل 00ر رن ون کات اق تی کت کرات سا و ان سن لاک :اک 
مسلران جے جو اسلام اور اس کے اون کو مات تھے ۔ کتاب اذہ و سعنت رسول ا'ہ پل کے مجت ہونے کا انموں نے بھی الکار نہ کیا تھا۔ عام معاطات 
ان کی عکومت میں شریعت بی کے مطالع انام پاتے تھے۔ صرف ا نکی سیاست دین کی تلع نہ تھی اود ا س کی خاطر وہ اسلام کے اصولِ کروی سے 
ہٹ گ۰ۓے تے۔ اس کے امت نے أ ن کی سیاسی قیاوت اس عدکک قبول کر کی کہ ان کے تحت مللت کا انتظام چلتا رہے؛: امن و امان اعم رہے؛ 
سی ں کی حفاظلت موی رہےہ اعدائے دین سے جماد ہہوتا رہے؛ جمعہ و جما مت اور ٤‏ قائم نا رہے اور عرالتوں کے ذریعہ سے اسلامی قوانین کا اجراء بقرار 
رہے۔ ان مقاصد کے سے صا اور تا بح اور تع ما تن نے اکر اس قیاو تکی یع تکی نو وہ اس مصعمی میں نہ شھ کہ وہ انی پاوشاہہوں کو امام پر اور 
زنک فا فا 2 ھن ےھ تن فی ا ان ای لت ات کرا سک قارت 
کے مانک بھی لیک ہیں۔ 
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دی قیادت 


دوسا حصہ وریمی قیادوت کا تھا سے بقاپائے صحاپیہ ماع و تج تا تبِنج, فنتماء و ممرگین اور صصلوائے است نے آگے بن ھکر سنبوال لیا اور است نے اہۓے دین 
6 1 0 و ا ا ا ا کا 
خز ای لیا وف زی ان کی تکوی :پا فیا کوک شی کہ جو ون فضائل پیدآئین: ان سے بر می بز وت و اک تل ھا رک ردے ارو رق 
عمللت میں مان میا جائے۔ یہ سب لوگ ابی انڈادی عیثیت میں الک الک کام کر رہے تھے اور ان متخرق افراد کے پاس اغلاثی اثر و وقار کے سواکوئی 
ان نع ازع کو تک ای ات ات نان نت سرع ارت فی ان کے کی تق کا تاکز کر 
اس سے جات میں مختلف الرائے ہونے کے پاوجود مھ وی طور پر ان کا مزاج ایک ہی تھا اور ونیائے اسلام کے مو گگوے میں پراگنرہ ہونے کے پاوتود 
ان کا پور گروہ مسلمائوں کو ایک ہی کگری و اخلاقی قیاوت فرا م کر رہا تھا۔ 


دونوں قیاونوں کا بای لعان 


ان وونیں فم مکی قیادقوں میں تتعاو ن کم او تصادم یا کم ا زکم عیم تعاون زیادہ دبا۔ سیاسی قیاوت نے دب قراو ت کو اس کے فرتض انخوام وین میں بست 
قوت ارگ رو 1٣‏ ظی این تسگ۸ گنک اسم قرف ات اس تم ئآ 
کرئی پاٹی اسے اواکرنے کے سے اس کا ابیان و ضحیر عیار نہ تھا۔ چھر خود امت کا عال بھی یہ تھاکہ دب قیاوت کے أوگوں میں سے ہو بھی سلاطین کے 
قی ب گیا اور جس نے بھ یکوئی منصب پا وظیفہ ان سے قولکر ایا وہ مل ہی سے قوم میں اپنا اعلتاد بر قراررآکد سکا۔ سلاعین سے بے نیا زی اود ای کے 
و کا لاس نت لئ ان ا ا ارت کی ا کان کو یا ات تک رک رت 6ا 
قوم بڑبھی کڑی نگاموں سے اس کا جائزہ لی ری اود اس کی مہلگی کو اس نے صرف اس وقت تلم کیا جب سلطان کے قیب اکر بھی ُس نے وین 
کے معاللے می ںکوئی مصالحت ن ہکی۔ عام مسلران تو درکنار خودوہ لیگ بھی جو سیاسی قیاوت کے باتح بک چچگہ تھے , اس بات کو برواش تککرنے کے لیے 
ار نہ تھے کہ وین کا ارام و پیٹوا کسی ا یہ شف س کو ان میں جو اض یکی ط بک جانے والا ہو یا طاقت سے و ب کر اعکام وین میں تحری فککرنے گگے۔ 


اس طح پپلی صدکی ہجری کے وسط سے ہی دبنی قیاات کا راس سیاسی قیادوت کے راستے سے انگ ہو ہچکا تھا۔ 


7 ے (اس مقام پر مارح کے طالب تعکموں کے سے یہ بات مھ ینا مغید ہو مگیاککہ حیسری صدک ججری میں جب عبای غلافت پر زوا ل آتا شرووع ہوا و 
دریتی ققیاوت و پرسفور عادام و فتاء اور اخیار امت کے ہاتھ میں 9 ۷ و 
اک وہ اعراء اور سلاطین بن گے جن کے پاتھ میں پلفتل عکوس کی پاگیں آ تی جھیں اور عباسی خطاء صرف سیاسی سیادہ نشین م نکر رہ گے تجننیں 
نہ دبنی قیاوت عاصل شی نہ سای قیلات۔ صرف ایک زالٹی مذیبسی نقیں تھا ہو خلافت کے نا مکی وجہ سے ا نق کو عاصل تھا۔ اس یکی بناء پر وہ سلاطین 
کی دستار بندیکمرتے تھے اور سلاطین ان کا خطبہ و سلہ چلائے تے)۔ 

تملرائے اسصت نے تضیبں عریث, فْل اور ووسرے علوم دیعنی کیا دوین اورورس وافتاء کا جتنا کام کیا علوست سے آزادر ہک ا نکی مد ہے یر بللہ پااہا 
ان نکی غز اح سے باون زان نکی نے جا :ززاخاتوں کا مت منتفا بل ےی وت کیا صلوائے امت نے مسلرائوں کے ذہن اور ان سے اغلاقی وکردار 
کی ریت و تھذیب کے سے جو کام کیا وہ بھی سیاسی قیاوت سے وی طح غیر مناثر رہا اور اسلام کی اشاعت بھی زیادہ تر اضھی ہڑگوں کی پرولت ہوئی۔ 
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سلاین نے زیادہ تر صرف یہ خرمت انام دی ککہ مالک کر کے کروڑوں انساو ں کو اسلام کے دائرہ اثر میں لے آئے۔ اس کے پعر ا نی کروڑوں اسائوں 
کا دائرہ ابیان میں واخل ہو جانا باوشاہو ںکی سیاست کا ضیں پللہ صاین امت کے پاگیزہ کردار کا کرشمہ تھا۔ 


اسلام کااصل منٹا 


لان بیہ اہر ہے کہ اسلام کیا ہنا قیاوت کی اس ششسم سے پپدا خمیں ہتا۔ سیاسی قیادت سے انگ ہوکر دب قیاوت نے اسلامی اقرار کے تحفط کے لیے 
جو مین با خدمات انحام دیں وہ بلا شبہ خملیت قابل تقدد ہیں۔ آج یہ انی خدمات کا تج ہے کہ ونیا میں اسلامم زنرہ سے اور امت مسلممہ اپینے وین کو اس 
کے حئج خددخال میں دیکھ ری ہے۔ گر اسلام کا ٹیک ٹنیک دنن تو اسی صورت میں پورا ہو سکتا سے جبکہ اس امت کو ایک لی قیاوت علیسر ہہو ہو لات 
سض تل رک ایک ارتا ف2 ضر مار دک رھدا سی تن تن 
ون ےن 2 2اس رض حر رو مور اتھس س اگ ھت 
0 ۶ ٰ۰ 


سا 
مساراؤں میں رز ی اخخلافا تک ابترا اور اس کے اسباب 


خلافت راشدہ کا زوال جن عالات میں اور جن اسباب سے ہوا ان کے نتاع میں سے ایک اہم شیجہ یہ بھی جھاکہ امت مسلمہ کے انددمزی اختلافات ژونا ہو 
گئے۔ پھر ان اخلافا کو جس چیز نے جھینے اور سکقل فرقو ںکی بنیاد یفن کا موقع دے دیہ وہ بھی اس کے سوا کچھ نہ تھی کہ نظام خلافت انی اصلی شکل 
پر قاتم نہ ربا تھا کیپنکہ ملوکیت کے نظام میں سرے سے کول الیسا با اختیار اور معتد علیہ ادارہ موجود ہی نہ تھا جو اخقلافات کے پیرا ہو جانے کی صورت میں 
ا نکو بر وقت گج طریقہ سے ع لکر ویتا۔ 


را اس نکی بھی بظاہ کچھ بست زیادہ خطر بک نہ تھی۔ صرف ایک شوزش تھی جو بحض سیاسی اود اختظامی شکایا ت کی بنا پر سیونا حمثاِيّٰ کے خلاف الن 
سے آخری دور میں اح ھکھڑی ہوئی تھی۔ ا س کی پشت پر نہ ککوئی نظریہ اور فلسغہ تھا, نہ کوئی مزئسی عقیدہ گر جب اس کے شیج میں آنجناب کی شمادت واتع 
مو گنی اور حضرت لن کے عمد خلات میں تزاعات کے طوفان نے ایک زردست خانہ جنگ ی کی صورت اخقی رک کی اود چنگ ععحل, نک عیخین, قضیہ کی 
اور جنگ مبروان کے واقعات بے ور بے پیٹ آتے چچلہ گت نے ذہنوں میں یہ والات ابھرنے اود کہ کہ موضوع محت بغنے گے کہ ان لڑائیوں میں حؾ پر 
کن نے او کون ہے٣‏ ماف رکون ہے ئن برع با وت کے وف کا ین ۷ گی سے و ک رشن پل جیا ہیں لو کن 
بنا پر یہ رائے رکنتا ہے ؟ او رکوئی گر فرٹقین کے معاسلہ میں سکوت پا غیر جانبداری اختیا رکنتا ہے فو اس کے پاس اب اس روش کے سے کیا دیل ہے ؟ 
ان سوالات کے نے می ند تھی اور واشح نریات پیدا ہہوئے ہو ابی اصل کے نفاط سے الس سیاسی رج مگر بعد میں ہر نظر لے کے عامی گرو کو بتددگ 
ا ا ا کل ا بزیادیں فراعم کرکی پڑیں اود اس رح یہ سای فرتے رفتہ رفتۃ دزیی فرقوں میں حریل ہوتے لہ ئ 


پچھر ہوکشت و شون اخلاطات کے آغاز میس ہوا اور اس کے بعد بی اسیہ و بی عباس کے وور میں مصسلسل با رہ ا سکی وجہ سے یہ انخلافات عحض عیرہ و 
ین سا ایت نے ان کن رت ار نت ا تو ین ےمان ا کر ون لی ا ان 
یں گحع رگم پبل پڑیں۔ ہر بحٹ میں سے سنۓے سے سیاسی, ویفیائی اور فلسغیانہ مسائل لکل رہے۔ ہر نے مسنلہ کے انھنے پر نے فرتے اود فرقوں کے اندد 
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خر پچھوےے پکھو نے فرنے مغ گے اوز ان نفقوں سے ان بای تح ات بیشن پا ہوئے پلککہ جھگڑوں اور فسمادات کک فویت یچ گی کوڈہ عراقی کا 
صدد مقام اس طوفان کا سب سے ڑا مرگز تھا کہ حراقی بی کے علاتے میں عل, صخین اور خروان کے مع رکے ہہوئےے, میں حضرت تسین کی شماوت 
کا ول دبا وین والا واقعہ یٹیل آیا, میں تمام بڑے بڑے فرقوں کی پیدانش ہوٹی اود اسی ہہ با امیہ اور پچھر بی عباس نے اتی مخالف طانتوں کو دبانے 
کے سییے سب سے زیادہ تشدد استعمال کیا۔ 


قافن کے ای ررض و کت و ساس سك نو سپ کی زور اصل پار فرتے تے۔ شیص, تارج مرعہ اور شعتقرلہ۔ عم یہاں اختصار 
سے ساتھ ان میں سے ہر ایک کے نظریات کا خلاصہ بیا نی کریی گے۔ 


ژ- 


سے 
حامیان علنْ کا گردد ابترا میں شدیعان عل کہا جانا تھا۔ بعر میں اصطلا.ا ان میں صرف شیع کہا جانے لگا۔ 
اکر ضی نٹ کے بعد بغی باشم کے کچھ لوگ اود دوسرے آوکوں میں سے بھی ند اصحاٹ ابی تھے جو حضرت عل کو خلافت کے لے ابل تین کھت جے 
اور عضل کا خیال یہ بھی تھاکہ وہ ووسرے صوابن سے اور خصور) حضرں نان سے افضل ہیں اور بحض ای بھی جے جو نی ٹپ کے ساتھ ان کے رشتے 
کی بنا پر ان یں خلافت کا زیادہ عقرار خیال کرتے تھے لیان حضرت حثان کے وق ت کک ان خیالات نے ایک ععقیرے اود دیس بکی سی شنل اغتیار ہی 
تھی۔ اس طرز خیال کے لوگ غلنائے وقت کے مخالف بھی نہ تھے بلکہ لہ تینوں خطغا کی خلافت لی مكکمرتے تھے۔ 
پا قاعدہ خصوص نظیات کے ساتھ ایک پارٹی کے وجود کا آغاز ان لڑاتیوں کے زرانے میں ہوا جو حضرت طف و زی کے ساتر معزکہ کل میں حضرت معاوی* 
کے ساتھ صیفین می اور خوارج کے ساتھھ خبروان میں حضرت علن کو پلیشی آتیں۔ چھر حضرت ین کی شماوت نے ان لوگو ں کی صفوں کو تع کیا, اان 
کے مجزبات میں شدت پیدا کی اور ای کے نیا ت کو ایک واشع شکل دے دیی۔ علادہ بریں مو اممیہ کے خلاف ان کے طرز عکوس کی وج سے عام مسلرانؤں 
میں جو نت چھیلی اور أموی و عباسی دور میں اولاد لن اور ان کے مامییں پر شلم وس کی وجہ سے مسلمائؤں کے ولولں میں ہمدددی کے تھ جزبات پیدا 
ہوئے, اموں نے سبیبٹی وعو کو غیر معموٹی طاقت کش دی ۔ کوفہ ان لوگوں کا سب سے مضبوط قلعہ تھا۔ ان کے مخصوص نظریات یہ صھے : 
1۔ امامت (جو خلات کے ھائے ان کی خصوص اصطلاح ہے) مصاع عامہ میں سے نہیں ہے کہ امت پر اس کا اتقاب بچھوڑ دیا جائے اور است کے 
بنانے سے کوئی مخ امام من جائے بللہ وہ دین کا ایک 'رلن اور اسلام کا بذیادی خر ہے اور نم کے فرائض میں سے یہ ہے کہ انام کا اتقاب امت پر 
چھوڑنے کے موائے ود یم صرح ا س کو مقر رکرے۔ 
ے (مقرمہ ان خدرون, صصف 196 مطہ مص٦طفی‏ میں مص الشرستائی تاب الملل واحل, طج لنرن, جدر اول, صن 108, 109)۔ 


2 اما م کو محصوم ہونا چا یہ بجی وہ تمام بکھوے بڑے مناہوں سے پاک اور محفوظ ہو اس سے فغلشی کا صدور چائز نہ ہو اور ہر قول و شحل ہو اس سے صاہر 


7 بر تن ہو۔ 
2ے (اسن خلرون, سر 196 الشرستا ی : جلد اول, ضف 109)۔ 


3 حضرت علؿ وہ تخس ہیں ج کو رسول اینہ گل نے اپن بعد امام نامز دکیا تھا اور وہ بر بنائے كح امام تھے۔ 
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ےے (الشرستالی, جلد اول, سخ 108۔ این خددون, سمخ 196, 197)۔ 
4 بر امام کے بعد نی امام لازاً اپنے سے پعلے امام کی لس پر مقر ہو گا کیونکہ اس منصب کا تقر امت کے سپرد ہی نہیں کیا گیا ےکلہ مسلمافوں کے 
مع بکبرنے سےکولی حخحص ارام ہو سلے۔ 
4 ے (اسن خدرون, سخ 197۔ الاشعری, مقالات الاسلاطین, ملنپہ اانضہ الصرے, قاہر, ٹج اول, جلد اول, صخہ 87۔ الشرستالی, جلد اول, سخ 109)۔ 
5۔ شیعوں کے تمام گروموں کے ورمیان اس بات پر بھی اتفاقی ججھاکہ اىامت صرف اولاد كي کا تؾ ہے۔ 
بے (الشرستال ی: جلد اول: سم 108)۔ 
اس متفن علیہ نظربے کے بعد شیعوں سے ختلف گروہوں کی آزاء مختلف ہو گتیں۔ معترل شلییو ںکی رات پہ شی سہ حضرت عان افضل اعخل ہیں_ 
ان سے لڑنے وال یا انی سے لخض رییے والا مرا کا وشھن ہے۔ ود مصمیشہ دوزغ میں رسے گا اور اس کا حش رکغار اور مناضقین کے ساتھ ہو گا۔ الو یڑ اور 
ححثانْ بج ان سے بط خلیفہ بنا دہ گنۓے تھے , اگکر ا نکی خلافت مان سے علؿ نے اکا کر دیا ہونا اور ان سے ناراضی خظاہ رکی ہوتی فو ہم کھت کہ وہ بھی 
دوزی ہیں ۔ گر پوکلہ علن نے ان کی مسردادی مان کی اور انی سے یع تکی اور ان کے یھ نزاز بڑی, اس لیے ہم عان کے فعل سے جیاوز نمی ںکر سکنتے۔ 
یحم علن اور خی کے ورمیان مرتبہ خوت کے سواکوئی فرق نہیں کرتے اور باتی تمام جیشیتوں سے ا ن کوٹ کے ساتھ مشرک فضیلت ون ہیں۔ 
یاے (ائن الی امحبیں شرح نج الططاض١‏ جلد چمارم: سخ 520)۔ 
درو شمیتوں کی رائے یہ شھ ی کہ حضرت عائ سے پعطے جن خلغاء نے غلافت قبول کی وہ خاصب تے اور جن لوگوں نے الن کو غلیئ, بنایا وہ گراہ اور الم 
تھے کببنکہ انموں نے نکی وصیت کا انکا ریا اود امام برح کو تؾ سے محروم کیا۔ بعض لوگ مزیر تشد اختیا کر کے لے تین خلغاء اور ان کے ٹپ 
کرنے والوں کی مگغیر بھی کرتے تھے ۔ ان میں سب سے زیادہ غیم لک زیدیہ کاجھا جو زیر بن علی سن حین (متومی سن 122 ری جن سۂ 740 
علیوی) کے پیو کار جے۔ وہ حضرت عل کو افضل مان جے گر ان کے ززریں افض لکی مویچی میں خی افضل کا امام ہونا جائز تھا۔ نیز ان کے نزدیک 
حضرت عان کے می میں شخفصا و صراحتہ رسول ان ٹل کی لح نہ تبھی, اس وجہ سے وہ حضرت ابو عم نکی خلافت لیم کرتے جھے۔ اجھم ا نکی رائے 
یہ شھ یکلہ امام اولاد فاطریۂے میں سےکوئی ال خص ہونا چاہیے۔ بشرطلہ وہ سلاین سے مقابے میں امامت کا د عو ل ےکر اشمے اور اس کا مطالی ہکرے۔ 
ہے (الاشعری, جلد اول, صحر 129۔ اہن نخورون, سخ 197, 198۔ الشرستالی: جلد اول, سنج 117115)۔ 

قوارب 
شیتوں سے لکل برعلس دوس ردگردہ خوارج کا تھا۔ یہ گردد نک صتفین سے زرانے میں اس وقت پیدا ہوا جب حضرت ما او معاویڈ اپن اخلافات کا تصفے 
کے کی ود آدضو کو تک مز زنک نے زی بن یئن :وق کی یہ لو حضرن علن کے عنام میں سے جح ترک یہ آیانک گڑ 
گے اود انہوں نے ےکہاکہ خدا کے جھائے انماو کو فیصل ہکرنے والا ما نک رآ کافر ہو گے ہیں۔ اس کے بعر بیہ اپنے نظریات میں دور سے دود کے لے 
گن اور پونکہ ای کے مزاع میں انال تشدد تھا, نیز یہ اپنے سے خلف نظیہ کی والوں کے خلاف جنگ اور غیر عاول عکومت سے غلاف خروع ( یج 
بفاوت) کے قائل تے, اس سے اضسوں نے ایک طول ور تم ککشت و خون کا سلسلہ پا رکھاہ مال مت ک کہ عباسی دود میں ا نکی قویت کا پالینل ناتمہ ہو 
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گیا۔ ان کا بھی سب سے زیادہ زور حراقی میں تھا اور بصرد ‏ وکوفہ کے ورمیان المططاع کے علاتے میں ان کے بڑے بڑے اڈے قائم تھے ۔ ان کے نظریات 


کا خلاصہ یہ سے : 


1۔ وہ حضرت ال وکبکڑو کی خلاف کو ورست مان تھے مگگر حضرت عثان ان کے نزدیک ابی خلافت کے آخر زمانے میں عدل اور قئ سے مخرف ہو گئے 
تھے و رکشل عول نے جن تی خضرت خلنائے بھی جب کوک ہنا تنا کن موا کا کا دوک کم لی حضرت حر ین 
العاص اور حضرت الو موسی اشعری) اور ا کو حکیر بنانے والے (پجنی حضرت علن اور حضرت معاویڈ) اور ا نکی تحکیجر پر راضی ہونے وانے جن عليْ 
او حاوق) کے بب نا فی نا مجارت جن کی مین ین و کے وا کے سن لال ک رت طای حضرت زیڑاور ام ا موسین حضرت عالشن یت 
گناہ عنلیم سے میقکب تھے۔ 

2۔ گناہ ان کے نزدیک کفر کا ہم مصعمی تھا اور ہر مریلب کیہ کو (گر وہ وبہ اور رتو نہ کرے) وہ کافر قرار دینے تھے۔ اس سے اوپر جن ہزگوں کا دکر 
موا ہے, ان س بکی اخموں نے اعلائی ملف رکی مہ ان پر لعل تکرنے اود انمیں عیالیاں دی سے بھی وہ نہ پوکتے تھے۔ علاوہ بہریں عام مسلرانو ں کو بی 
انہوں نے کافر مایا کیپنلہ اول تو وہ گناہوں سے پاگ نیں ہیں, ووسرے وہ مرورہ الا اصحا کو نہ صرف موشن بلکہ لپناپلیٹوا مات ہیں اور ای کی رولیت 
کردہ احادیٹث سے اعکام شرعبہ ام تکرتے ہیں۔ 


3 لاف کرک کے ارکریمو ھُزاز ار او یس ھورہ ظطرتے 

4 وہ یہ بات نہیں مات تھے کہ خلیفہ کا قرشیٹی ہہونا ضروری ہے۔ وہ کھت تھے سسہ قریٹی با غیر قرثیٹی, جس صاع آوم یکو بھی مسلران مخ ب کریں وہ جائز 
خارزہ ہو گا_ 

5۔ ان کا خیال تھاکہ خلیذ ج بکک عدل اور صلاح کے یی پر قائم رہے, اس کی اطاعت واجب ہے گر جب وہ اس طریقہ سے ہہٹ جائے تو پھر 
اس سے لت اور اس کو معزول یا شل کر دنا تھی واجب ہے۔ 

6۔ قافون اسلام کے بذیادی ماخ میں سے وہ قرآ نق کو نو مان تھے مر عدیث اور اجماع؛ دوپوں کے معاسے میں ان کا ملک عام مسارائؤں سے ختلف تھا۔ 
ان میں سے ایک بڑا گردہ جو الخرات کملاتا تھا, اس بات کا نقائل جا کہ خلافت شچنی ریاست کا قیام سرے سے غیر ضروری ہے۔ مسامرائوں کو توو ہی تؾ 
کے مطاان ابجنا ھی طور پر عم لکنا چا ہے۔ ماج گر وہ خلیفہ ۴خ بک رن ےکی حاجت محمو سں کریں نو الیساکرنا بھی جائز ہے۔ 

ان کا سب سے بڑا گردہ ج ازارقہ کسلاتا تھا, اپیے سوا تام مسلمائوں کو مشرک کنا تھا۔ اس کا ملک یہ جھاکہ خوار جع کو اپے اک کی اون پرمازڑے 
ان ا کک ا ےا ےک و ات ری ول ای ا رت 
وارث ہو سیکنے ہیں۔ وہ ووسرے تمام مسارانوں کے غلات چہا وکو ذض عین ھت تھے , ا نکی عوزتوں اور و ں کو قش لکرنا اور انی کے بال لوٹ لیتا ماع 
چان جے اور خود اپن گروہ کے ان أوگو ںکو بھی کا فر قرار وین جے جو اس جماد کے لیے نہ کہیں۔ وہ اپنے مخالین کے ساتتھ خیان تم ککو علال مھت 
کن کے سا ال میں کن ری ان یلان کی بسن لاو ان لع یکر 
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ان کا سب سے زیادہ نم گردہ اباضیہ تھا ہو عام مسلرائوں کو کافر نو قرار وہنا تھا مکر مرک کن سے اجتنا ب کنا تھا۔ ان لوکوں کا قول اہ یہ یر مون 
ہیں۔ وہ ا یکی شماوت قو لکرئے تھے۔ ان سے شادی بیاہ اود فوارث جائز رگن شے اور ای کے علاتے کو وارائکنغر یا دارا محرب ن میں پلکہ دار توحی کن شھے: 
الین عکومت کے مک زکو وہ اس سے مصتلی رھت جھے. مسارانوں پر جم پکر حمل ہکرنا ان کے زدیک ناجائز تھا, الہ اعلانیہ لرنا وہ گج ھت تھے ۔ 
8 ے ان تفصیلات سے لے للاحظہ ہو: 
(عبد القاہر بغرادی, الو بین الغرقی, مل العارفق مس صفاے 55 61, 63, 64, 67, 68, 82, 83, 99و 313, 315,314)۔ 
(الشرستالی, جلد اول, صس ات 87, 90, 91, 92, 100)۔ 
(الاشھ ی) چلر اول, ‏ مخحاے 156, 157, 159, 189, 190)۔ 
(ا سعودی, جلد ووم؛ سخ 191)۔ 

.- ےھ 


مرڑٌجئة 


شیعوں اور خارتیوں کے انناٹی متضاد نظیات کا رو عمل ایک ححیسرے مگروہکی پاش کی صورت میں ہوا سے مرجم کے نام سے موسوم کیامگیا ہے۔ حضرت 
عل کی زاتیوں میں جس ططح کچھ لوک ان کے پر جوش عامی او رھ ان کے مخت مخالف تہ اسی طرجح ایک طبقہ خیر جانبدار قوگوں کا بھی تتھہ جو یا 
خانہ جنگ یکو فن مج ھکر انگ تو ربا تھ: یا پھر اس معاللہ میں وذیزب تھاکہ عق ذرٹقین میں س ےکس کے ساتھھ ہے۔ یہ لوگ اس با کو تو ضرود موس 
مر تھے یناو مان مین سیت نون کی نی دوائی ےر نے اوالون ین ےکی تک کت یی کی ا نے دن کا با 
پر پچھوڑتے تھے کہ آخرت میں وی لٹ کمرے ماک کون جؾخ پر سے او رکون باظل پر۔ اس حدکک تو ان کے خیالات عام مسلمافوں کے خیالات سے 
لق ز تھے لان چب شیوں اورنمارتیوں نے اپن انتا پسندانہ نظریا تکی بناپ ھکر و ابیان کے سوالات اٹھمانے شروع سے اوران پر جھکڑوں, کھٹوں اور 
مناظروں کا سلسدہ چلا و اس غیر جانررار ظلیقہ نے بھی این نقطہ نظر کے ىؾ میں ستقل وزیالی نظریات قاتم کر سی جن کا خلاصہ یہ ہے : 

1۔ ابیان صرف مرا اور رسو کی معرفت کا نام ہے, عحمل ا سکی حقیقت میں خشامل نہیں ہے, اس سے کرک فراض اود اکا ب کرائر کے باوجود ایک تخس 
“ان رہتا جہے۔ 

و کا کرت وا گول سرت او کے حا کن کی یآ کی مر ین ا ےکک 
شرک سے مجتنب ہو اور توعیر کے عقیرے پر مرے۔ 


ے (الشرسعال ی, جلد اول, سخ 103, 104۔ الاشعری, جلر اول, سخ 198٦"-201)۔‏ 
حض مرن نے ای اززا زنک رک وآگے بڑھاکر یہ قول اخقیا رک اکہ شرک سے کم تر ہو برے سے برے افعال بھی کے جائیں وہ لا الہ گت چائیں گے۔ 


0ے (اشرستالی, جلد اول, سخ 104)۔ 
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اور بعضوں نےے اس سے تھی ایک دم آگے بن ھک ہک ناک آوی اکر ول میں ابیان رکنتا ہہو اور وہ داز الاسلام میں تھی ہما ں کسی کا ؤف نیں, زان سے 
کفظر کا اعلان کرے یا یت پو سے پا ممودیت پا نصراشیت میں داخحل ہو جائے, پچھر بھی وہ کال الابماان اور اللہ کا وی اور گل ہے۔ 


1ے (ا سی وم, افضل یالل وافحل, جلر چمارم؛ سم 204, الب الاوییں معس سنہ 1317 :ئری)۔ 
ان خیالات نے معاصی اور فص و ٹور اور لحم و مکی بڑی ہمت افزا ی کی اود لوگوں کو ا کی مغفرت کا بھروسا د اک رگناہوں پر جرگ یکر دیا۔ 


اس طرز خیال سے ملتا جلتا ایک اور نقطہ نظر یہ تھاکہ اص پاعروف اور بھی عن المنکر, اکر اس کے سے مقار اٹھاے کی ضرورت بڑےہ ایک فتنز ہے۔ 
عکومرت کے سوا دوسروں کے برے افعال پر ٹوکنا تو ضرور جائز سے مکر علومت کے شلم و چور کے خلاف زبان کھولنا جائز یں ہے۔ 
2ے (ا عحجصاضص اعکام الشرآی, جار ووم, سخ 40)۔ 
علامہ الوبگر جتصاص اس پر بڑے ئن انداز میں شکلیت کرت ہی ں کہ ان باتوں نے خظالموں کے باتھ مضبوط کے اور ہائیوں او رمگراہیوں کے مقابے میں 
ماماو ںکی قوت برافع ت کو سخت نقصان :“نایا-۔ 

یں 


2 


اسی سنگامہ خیز دور میں ایک ہوتھا طرز کر پیرا ہوا جس کو اسلامی مار میں 'اختزال “' کا نام دیا گیا ہے۔ اکرچہ بعطہ تین گروموں کی طرح اس کی پیرائش 
خواص سیاسی اسباب کا تہ نہ تھی لین اس نے بھی اپینے وقت کے سیاسی مائل میں چچن فطقی نظریات بٹیشل کے اور اس محاولہ اکر وہ آراء میں پری 
شرت کے ساتھ حصہ میا جو اس وقت سیاسی اسباب سے ممام دنیائے اسلام میں عھوا اور حراقی میں خصوصا پکھڑا ہوا تھا۔ اس مسلک کے پاٹی واصل بن 
عطاء (سنے 80 مئبری ما سنہ 131 مخ ری سے 699 محلیسوی ما سہ 748 عسری) اور خمرو سس طبر (منوئی سہ 145 ۶ ری سنہ 763 معیسوی) تے اور 
انتراء بصرہ ا نکی کٹوں کا مرکز تھا۔ 


ان سے سای نظمیات کا غلاصہ یہ ہے : 


1۔ ان کے نزدیک امام کا تقد یھنی میاست کا قیام شرع واجب تھا لیکن ضس معزل کی رائے یہ تھی کہ سرے سے امام کی ضرورت ہی ض میں ہے۔ مر 
مت وزول رو رۓ 7آ او لقن سے 


3ے (اسعودی, جلد دوم, سی 191)۔ 
2 ا کی رائے شھ کہ امام کا اتخاب امت پر پچجھوڑا گیا ہے اور امت ہی کے اتاب سے امامت منعقر ہولٰی ہے۔ 
4ے (امسعودی, جلد دوم, سم 191)۔ 


بش معزلہ اس پر مزیر رط یہ لات تھے کہ اىامت کے انعقاد کے لیے تمام امت کا انفاق ہونا چا ہے اور فتنز و اخلاف کی عالت میں امام ا تقر نہیں 
گیا چا سلتا۔ 


5ے (الشرستا ی, جلد اول, سخ 51)۔ 
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3 ان کا قول تھاکمہ امت جس صائع اود ایل مسلرا نی کو چاہے ام مج کر مکی ہے۔ اس میں قریٹی اود خی قرٹی, علی اور ھی کیکوئی قد غمہیں۔ 


6ے (امسعودی, جلد دوم: سی 191)۔ 


بعض معنزدہ اس سے آگے بن ھکر یہ کت کہ ھی کو امام بنانا زیادہ تر ہے بلکہ اکر موی (آزادکردہ غلام) کو بنایا جائے نو یہ اور بھی اچھا ہے کجنکہ اکر 
امام سے عامی زیادہ نہ ہوں و شلم و ہو رکی صورت میں اسے ہٹانا زیادہآسان ہو گا۔ 


7ے (الشرستالی, جلد اول, سم 63)۔ 

گیا عکومت کے اسکام کی بہ سیت انممیں زید ہکلر اس با کی تھی کہ عکمرا نقکو معزول کرنے میں سبولت ہو۔ 
4 ا نکی رائے میں فاجر امام کے تحت جمعہ اور نماز جائز نہ تھی 

8ے الاشعری, چلر دوم؛ سمخ 124)۔ 

ان کے بذیادی اصولوں میں سے ایک اص پالمعروف و ضی عن انکر بھی تھا۔ 


اع لان نت اک الع ظاوت کا ۲ات تو (بغاوت) کو واجب مھت تھے جنبکہ ای اکر ن ےکی قررت عاصل جو اور کامیاب الاب ہیا 
گیا چا سلتا ہو 


9ے (لاشرری؛ جلر دوم ص 125)۔ 


چنابچہ اسی بنا پر انموں نے أم وی خلبضہ ولیر بن یزیر (سۂہ 125 بجی جا سن 126 بج ری, سن 743 علمدی جا سن 744 ععیددی) کے غلاف بغاوت میں 
حصہ لیا اور ا کی کہ ینید بن ولی رکو بر سر اقتزار لان کی کوکش ش کی کیتنکہ وہ مصلک اختزال میں ان کا ہم خیال تھا۔ 


0ے (امسعودی, جدد ووم؛ فحر 190, 193۔ اس وی مارح امفغاء, خر 255 گورنسٹ پریسں لاہور سنہ 1870 علیوی)۔ 


خوارج اور مرن کے ورمیان کخر و ابمان کے معاللے میں جو جدال ہیا تھا اس میں انموں نے انا فیصلہ بیہ دیاکہ گناہ گار ملمان نہ مومن ہے؛ نہ کافر بللہ 
کی ایک عالت پہ ہے۔ 

1ے (افق بن الزقیق ضف 4و 95و)۔ 

ان نظیات سے علاوہ ان لوگوں نے صحابہ کے اختلافات اور ھی خلافتوں سے مسنلے میں بھی لے پاکانہ اپنے فیجلہ صاور کسے۔ واصل بن عطاء کا قول تھا 
کہ بتک عل اور چیک مععغین سے فریقین میں سے کولی ایک گروہ ناس جا مر بنقین کے ساتتھد خی ں کا جا سکتا کہ کون سا فرین فضن کا مریلب ہوا تھا۔ 
اسی بنا پر و کرت جاک ہگ علغ اود کڈ اود زی میرے سام تار ی کی ایک شی پر بھی مگواہی ریں نو میں قبول نہ کروں کپکلہ ان کے فاسؾ ہونے کا 
اتصتال ہے۔ خحرو بن عبی رک رائے شھ یسہ رنقین اس تے۔ 


2ے (لغرق بین الفرقی, سخمہ 100, 101۔ الشرستاٹی, جدد اول, خ< 34)۔ 
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حضرت عانٔ پر بھی انموں نے سذ تنقی رکی, جن کہ ان میں سے بعض نے حضرت عم کو بھی مطعو ن کر ڈالا- 


3ے (الغرق بین الغرق, صن 133, 134۔ الشرتال ی) جلد اول, مخ 40)۔ 
علاوہ بریں بمت سے معتزلہ قاونی اسلا می کے ماغز میں سے عدیث اور اجما ع کو قیب قیب ساق اکر و نے تے۔ 
4ے (الفق بین الذقی, ضف 139,138)۔ 

سوادا کی عالت 


ان تارب اور شر دمگروہوں کے برمیان مسلمائوں کا سواد اشفحم اپنے خیالات میں اضھی نظریات اور اصولوں پر قائحم تھا جو خاغاء راشرین کے ززرانے سے مس لم 
لے آرہے تھے اور جنیں مور صھاے و جالع اور عامہ مین ابترا سے اسلامی اصول و نظیات کھت تے۔ مسلراؤ ں کی اٹل آٹھ سے و لی صدک 
آبادی اس تفرتے سے متاثر ہوٹی تھی۔ ائی سب ایل مسکِ جموددی پر قائم تھے گر دور اخلاف شروع ہونے کے بجر سے ایام الوعنیت کے وق یک٠‏ کی 
نے ان اخقلانی مسائل میں جممود املي اسلام کے مسک کک باقاعدہ وش ضہی ںکی تھی ہجو ایک پورے نظام کک رکی شنل میں مب ہوئی بللہ مخلف فتماء و 
مین تلف مواقع پر اپنے اققال: قاوی: زدایات, یا طرز عمل سے منفتظر طور پر اس کے کسی پہا ھکو واج کرت رہتے تھے۔ 


پاب تم 
امام الو عفیی'؛ٴ کا کارنامہ 


اس سے پعطہ ان صفیات میں ہم یہ بیا یکر کہ ہیں کہ علوکیت کاآغاز ہبوت ہی اس تکی قیاوت دو حصوں میں یٹ گی گھی۔ ایک: سیاسی قیاوت جس 
کی زیام کار لیک و امراء اور سلاظین کے بات میں رتی اور دوسربی؛ دب قیایت جے امت کے علرام و صلوامء نے مال لیا۔ قیاوت کی اس تلق سے 
اساب و نتابج بر ہم اس سے بطہ مفل و کر کہ ہیں اور یہ بھی بنا کہ ہیں کہ اس دور تفر میں سیاسی قیاوت کا کیا ئنک تھا۔ اب ہم ایک نظر یہ 
بھی رکھانا چان فہیں کہ ود لوگ کے جح جھنوں نے اس کی دی قیایت صلہعالی آو رکس طرح اخوں نے و ممائل تل کے جو اس ددز میں پیدا ہہوئے 
تھے اس مقصدر کے لیے جم امام ابو حفی کو درنی قیادت کے ایک ماتنر ےکی ححیشیت سے لے کر بیہاں أن کا کازنامہ یی کریں گے اور اس کے بعد یہ 
0+ ٔ 08" 

تحضر عالات زنگ 
امام الو حینۃ کا اسم گرامی مان بن خایت تھا۔ حراقی کے وارا کو ت کوفہ میں ا نکی پیدانْشی معتبر روایات کے مطالق سذ 80 ری (ہ. 699 ہیری) 
میں ہہوئی۔ عبد الاک من مروان اس وقت اموی خلیضہ تھا اور حاج ہن بوسف عراقی کا گورنر۔ اخہوں نے ابی نی کے باون (52) سال بی امیر کے عمد 
مس اور اٹمارہ (18) سال بی عباس کے عحمد میس گزارے۔ حیاج مین بوسف کی موت کے وقت وہ پنددہ (15) سال کے تھے۔ عم من عبد العزیز کے 
زان میں وہ جوان تھے۔ یزیر من التلّبٴ؛ غالد من عبرایلہ القسری اور نصر بن سا رک ولات عق کے طوفالی عمد ان کی آنکھوں سے سام مگورے۔ ای 
نی آٹری امڑیقگورنر کے ظ لم وسم کا وہ خودنغانہ ہنے۔ پھر ان کے ساس بی حباسی دعوت انھی۔ اس کا مرکز ان کا اپنا شب رکوفہ تھا اور بذدا کی تحمیر 
سے لت ککوفہ بی کو عمل فو خیز دولت عراسیہ کے مک زکی عیشیت حاصل ری خلیفہ ام نصور کے عمد میں سے 150 ججری (سہ 767 عیسوی) ہٍں 


غلاڈے و باولیے او الائلیٰ مودودک 11 

انہوں نے وفات پائی۔ ان کا خاندان ابتداۃ کال میں آباو تھا۔ ان کے داوا, جن کا نام بحض نے وی اور بحض نے تروش ھی لھا ہے , جنگ میں گرفار ہ ھکر 
کوزہآئے اور مسلران ہ وکر میں بی شم ا کی ولا (*ج 3 ہ03+۴) می رہ پڑے۔ ان کا پبیشہ تحارت تھا۔ حضرت علن سے نکی ملاقات مھ اور اس 

"۶۷۶ 0 

1ے (الک ری مناقب الامام الا وا پان ر26 ط2 اول سے 1321 ''ری؛ دامِ العارف:؛ حر دآباد)۔ 


ان کے بی ثابت (امام الو نین سے والر) بھی کوفہ میں تیارت کرتے تھے۔ ادام ابو عفن کی اپی ایک رولیت سے معلوم بہوتا ہے کہ کوفہ میں أ نکی 
روش ںکی دوکان (۷7ب631) گگی۔ 


2ے اکی, اوخ بن اممر, مناقپ الاىام 2 ای عخیغں جلر اول, سئ 162؛ طٰج اول سۂ 1321 گرک؛ دا العارف, حردآباد) 

ام ابو عفن کی تعلیم سے ملع ان کا اپنا بیان بیہ ہے کہ ابتداءۃ انموں نے قراخوت؛ عدیث: گی اوب؛ شع کلام وخیرہ تمام ان علوم کا مطالعہ کیا تھا تو 
اس زانے میں متراول شے۔ 

ڈے (الکی, جدد اول, سر 57 58)۔ 

اس کے بعد اٹموں نے عم کلام میں اختصاص پی دا کیا اود ایک ورت اس میں مشخول روک اس عر ےکک توق یکر گل ےکلہ اس فن میں ا نکی طرف مگاہیں 


ٹین لگیں۔ ان کے مشمور گر خرن القزی ل کی رولیت ہے کہ ادام الو عنیے نے ان س ےکی ''یصطہ میں علم کلام سے وکیچی رکتا تھا اور اس ع ہکوج 
گیا اتی تی طرن افارنے کے مارک تھے کا 


4ے (اککی, جدد اول, سر ۴55 59۔ 


ایک اور رولیت میں امام ابو عفییتۃ خود فریاتے ہیں, میں ایک ایا تخص تما سے عم کلام کی بھٹوں میں ہہارت عاضصل تھی۔ ایک زمانہ لیس اعزداسکہ میں انی 
جوں اور مناظروں میں مشقول رہتا تھا اور نوہ اخلافات کا اکھاڑہ زیادہ تر بصرہ میں تھو, اسی لے میں تقبآنمیں (20) ۵۹ھ" 
مصینے گی وہاں ر وھکر خوارج کے خلف گروول, ایا ریہ وغیرہ سے اور صثوبہ کے ختلف طلبقوں سے مناظر ےکرتا رہا۔ “ 


پڈے (الگی, جدد اول, سخ 9ی۔ 

اس سے یہ تج الا جا سکتا ہےککہ اعام الو عفینۃ نے اس وقتں کے فلسغہ و منطؾق اور اخقلافاتِ رزہمب کے متعاق بھی ضرور انی واقفیت یم لی ہوگی 
کپبکہ اس کے بر علم کلام میں آومی دنخل نہیں دے ستا۔ ود میں اخوں نے قافن میں ممعلتی استدلول اور تقل کے استعمال کا مال ڑھایا اود بڑے 
بے چیہ مسائ ل کو ع لککرنے میں جو شرت حاص لکی, وہ اسی ابندالی ذہتی حربیت کا تچ تشھی۔ 


تحا می نت ینآ نین ول ریف ےو کی ۶ٰ۶ ؟ بزار ہوگیا اور انموں نے فظقہ (اسلامی قاون) کی طرف وج ھگی۔ یہاں 
ان کی ین ون کے ےق یق ک قب ا کا مواتن تک ا اک ان کن ان 
ہددسہ کگ رکی اہتراء حضرت علن اور حضرت عبرالطد من مصعود (موںی سے 32 ہری؛, سن 652 علیوی) سے ہوٹی تھی۔ ان سے بعد ان سے شآر شُرخ 
( موی سن 78 حری, سے 697 ععیڑی), علق (موی سن 62 ہبی, سن 814 عیسدی) اور صطوذقی (متویٰ سنہ 63ک ی, سے 682 علیوی) اس 
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مدرسے کے نامو رہ ہوئے مجن کا شرہ اس وقت نمام دنیائے اسلام میں تھا۔ پچھر ابرانیم تی (م وی سنہ 95 بری, سہ 714 حیسوی) اور ان سے بعر 
عماونک ا سکی ارامت یھی انی جما دکی شاگردی ابو عیتۃ نے اختیا کی اود ا نکی وفا کک پورے اٹمارہ (18) سال ا نکی صعحبت میں رہے گگر انموں 
نے صرف سی لم پر اکنذا نہ کیا ہوکوفہ میں ان کے اساتزہ کے پاس تھا بللہ بار باج کے موقع پر ھاز اکر وہ فظر اور حدیث کے دوسرے اکابر اہلِ علم 


سے بھی استفاد ہر ئےے رے۔ 


سے 120 ہججری میں جب ان کے استاد حماد کا انتقال ہوا نو اس درس کر کے گوگوں نے بالانفاتی امام الو حنی کو ان کا جالشین بنایا اور اس مسند پر میں 
(30) سال تک ورس وجررش اور افتاء کا وہ لافا ٰیٰ کامم انموں نے انحام دیا جھآج مسب فی کی بفیاد ہے۔ اس تمیں (30) سا لک رت میں انموں نے 
بنقول تل ساٹھ ہزار اور بقول بح ت رای ہزار قالی مسائل کے جوابات د بے جو ا نی کی زندگی ھی میس ایک ایک عتوازات را و 22 
ے الگی, جل اول, خر 96, جلد ووم: سخ 1366132)۔ 

سات آٹھ س وکی تعداد میں اللے شاگردحیار کے بجو دمیائے اسلام کے خلف علاقوں میں ںی کر ورس وافتاء کے مسند لین اور عوام کی حقیرتیں کے مرک 
بن گۓے۔ ان کے شاگردوں میں سے بپاس (50) کے قریب اللے آومی لہ جو ان کے پور صلطات عراسیہ کے قاضی ہہوئے۔ ان کا دذسب اسلامی ونیا کے 
بت بڑے حصے ا قاون من گیا۔ وسی عباسی, “لوقی, عثالی اور مل سلطمتوں با قاون تھا او رج پچلین سے لے کر تی یمک کے کروڑوں مساران اسی 
کی پیر دی ککرتے ہیں۔ 

معاش کے سے امام الو ضییقۃ نے اپناآبالئی پییشہ تحارت اختیا رکیا۔ کوفہ میں وہ ایک خاص معم کے کپڑے (قو) کی تحار تکرتئے ھھے۔ رفتۃ رفتہ انموں نے 
اس پینہ میں بھی خیر صعموئی ترثی کی۔ ان کا اپنا ایک بنا کارخانہ تھا جس میں قمحا رکیا جانا تھا۔ 

7ے (الیاضھی؛ رآ ا نان و عبرے المیتطان: جلد اول, سخ 310, ظٔخ اول سۂ 1337 ''ری؛ دائرة العارف: عو رآاد)۔ 

ان کی تحار یک وئھی صر ف کوفہ بی میں کپڑا فروخت نہیں کرتی شی بلکہ اس کا مال دور وراز علاقوں میں بھی جاتا تھا۔ پچھر ا نکی دیاشت پر عام احتاد جب 
ا کی ایآ یں صلی نین کی ا تن کو اکن ا ات کون سکی ات کن وت پا کون کی ناشن ای نت کی 
و قش 

8 (لکی, جلر اول, سئ 220)۔ 

7771 ل ا ا ال ا ا ا ا ا و و ا ا ا 
قالوں جانۓۓ والیں کو نصیب خسیں ہوئی۔ فقہ اسلا می کی مدوین میں اس تجرنے نے ا ن کو ہی رددوی۔ ایس ہے علاوہ رخوی معاملات میں ا نی کی فراست 
و ارت کا اندازہ اس بات سے بھی ہہوتا کہ جب سن 145 ہجری(سن 762 علیدڑی) می خلمنہ امنصور نے بدا دکی تعمیر کا آغا کی تو امام الو عفن 
کو ہی ا سک مکراٹی پر مقر رکیا اود ار سا کک دہ اس تام کے مکران اعلی رہے۔ 


9ے (الطی, جدرسششم, صفحہ 238۔ اب کی البرایہ والنایہ؛ جلر 10, سخ 97)۔ 
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وہ اتی شصی زنگی میں انتناٹی پرہینز گجار اود دیانت دا رآوی تھے۔ ایک مرنبہ انوں نے اپنے شیک کو مال نے کے سیے باہر جھیا۔ اس مال میں ایک حصہ 
عحیب دار تھا۔ اام الو عفیقۃ نے شری کفکو برلی تکی کہ جس کے ہاتھ فروخت کرے اسے عیب سے آگا ھکر وے گگر وہ اس پا ت کو ول گیا او سارا ال 
عیب ظاہر کے بغیر فرو تک ھآیا۔ امام ابو عخیۃ نے اس پورے ما ل کی وصول شرہ قیت جو پلتمیں ہزار ورہم تھی خیرات کر دی۔ 


0ے (ا قطظیب, مار بضداد, جار 13, سخ 358۔ سا علی قاری, زیل اہر الضے, سخ 488 دائَة العارف تا تال تا جری)۔ 


مورحین نے متدد واقیات ای گئی نل کے ہی کہ نا تجریہ نار لوگ اکر اپنا مال فروخخ تکرنے کے سے ال نکی دوکان ب ہآئے اور نا لکی تی کم بنائے 
انام اوح خو دن نے گنت تح فومام مال زاون لی ہے اوران کو جح تین آوانکرتے گے 


1ے (الی, جلر اول, سخ 219, 220)۔ 


ان کے عم عصر ا نکی پرییز مماری کی تعریف میں خیر معمولی طور پر رطب اللسان ہیں۔ مشمور امام عدیث عمبد الہ مین السباِک کا قول ہے, "میں نے الو 
عفیتے سے زیادہ پہمیز گا رآومی ضمیں دیگیا۔ اس شخص کے متعل نکیا کما جائے مگا جس کے ساسمنے دنا اود ا سکی ووات پلی کی کی اود اس نے ٹھکرا دای 
کوڑوں سے اس کو پیا گیا اور وہ خابت قرم رہا اور وہ مناصب جن کے مھ لیک دوڑئے پچھر نے ہیں, بھی قبل ‏ کے“ 


2ے (الدیی, مناقب الامام ای عفیفہ وصاعیہ, صفحر 115 دار الکتب العرپی, مر سۂ 1366 ہجری)۔ 
قاضی اہن شبرمہ کھت ہیں: 'ونیا ان ےی تک نی نے جا اود ہم اس کے جچھے گے۔ 

3ے (الراخب الاصا ی, محاضرات الادباء, مخ 206, مطبو اللال, مع س. 1902 عیری)۔ 

صن جن زی کھت ہیں کی تما ابو عنینۃ نے ھی کسی امیر کا ععل یا بدیہ ول یں کیا “ 
4ے (الزتی؛, سم 26)۔ 


خلبیضہ بارون الرشیر نے ایک دفعہ امام ابو وسفٗ سے الو عفمین کی صفت إونھی۔ اضوں نے ےکماہ ' عقدا وہ ال کی حا م کردہ چیوں سے سخت پریی زکر نے والے ؛ 
اضق ا نت وف موق رین و ناو تو مق و کر رز کے رن و فی ین ھی رت رت نان ےو انا 
اوران کے بس اس کے متعل کوٹ علم ہہوتا تو جواب دے و یے۔ امیر المومین ! میں نو بس یہ جانتا ہو ں کہ وہ اپنے لف اور وین کو مرائیوں سے ہائے 
ا تن رک کس کک و رز کی 


5ے (الزی, سم 9)۔ 


وہ ایک خرلیت فیاض آومی جح خصوصا ابل علم پر اود طلبہ پر اپنا مال بڑی درا دلی سے خر ج کرتے جے۔ انموں نے اپنے تارلی منافع کا ایک خاص حصہ 
اس مقصد کے یی ان کک ررکھا ھا جس سے سال بع کک علماء اود طلیہ کو باقاعدہ بلی اہائتیں وین رہ اورآخر میں جو کچھ بت وو اضی میں تس کر 
ےن وا اع گوزمال یت وش کم کرت ان لو اض ابی ضروایات پر خر تین اود اف سے کی یک ات وا ینآ تک سے 
پاس سے کچھ نہیں ویا ہے, یہ ال کا فضل ہے بھآپ ہی لوگوں کے لیے اس نے مج ھکو مفٹا ہے۔' 


غلاقے و مولیے او الاعلٰ مووووی 14 
6ے (اٌظیب, جر 13, مخ 260۔ الگی, جلر اول, سمخ 262)۔ 


ان کے ششاگردوں میں ایک کش تعداد ای تھی جن کے مصار ف کی کغالت وہ خو دکرتے جے اود امام الو بوسفٗ کے و گھر کا پورا خر می انہوں نے اپننے 
زھے لے رکھا تھا کیونکہ ان کے والرین ریب تھے اور وو اپنے اوس ےکی تعلیم چھڑ اکر اسے کسی مواشی ام میں لگا نا چا پٹ جھے۔ 


7ے (ابن فلکان: جل رئُم؛ صف 23 22ہ الگی, علر دوم؛ سمئھ 212)۔ 


اس سیرت اور تخصیت کا تھا وہ تخس جس نے دوسری صدکی ہی کے نصف ال میں قریب قریب ان تمامم ام مسائل سے تحرض کیا ہو غلافت راشرہ 
سے بعد میں آنے وائے عالات میں پیرا ہوئے شے۔ 


ا نکی آراء 


اب ہم سب سے طط ان مسائ لق کو للیں سے جن کے متعلق ارام ابو عفینہ کے خیالات ان کے اپن تلم سے حبت سے ہوئے موجود ہیں۔ و کول صاحب 
تصذیفآومی نہ جے, اس لے ان کے تام کے متعلق زیاوہ تر دوسرے معتبر ذرائع ب یکی طرف رتو حکرنا پیا سے لیکن شیب خوارجع, رج اور شعتولہ کے 
اٹھائے ہوئے چچنر مصائل اسلے ہیں جن پر انموں نے اپی عاوت کے خلاف خود تم اھایا سے اور ایل السنت و الجراعت بینی مصلم معاشرے کے سواد 
اتظم کا عقیدہ و ملک خرایت خنص رگگر واج الفاظط میں مر ب کر دیا ہے۔ فظرۃ جھمیں ان کے کام کا جائزہ ٹین ہہوئے اولیت کا مرتبہ اکی چچ کو دہنا چاہے 
جوا نکی اپتی تحر رکی صورت میں میں ملتی ہے۔ 


اس سے بط ہم بیا یکر کے ہی ںکہ حضرت علی کے زمانہ خلافت اور بی امیر کے آغاز سلطنت میں مسامانوں کے ورسیان جو امخافات روا ہوئے شے ای 
سے چار بڑے فرتے وجود میں آ گے جح جنوں نے محض اپ مسائل پر انتتالی آراء کا نہ صرف اظمار کیا بللہ ان کو بزشسی عقیدہ قرار وے دیا جو مس لم 
سوسائی کی ترکیب: اسلامی ریاست کی بفیت: اسلامی قالون کے بآئیز اور امت کے سابقہ اججنناعی فیصلوں کی مستنر حیشثیت پر اثر انداز ہوتے تٌے۔ ان 
مائل سے متعلع سوا !معشم کا مسیک اریہ متعین جا کیبکہ عام مسلمان اس پر پل رہے کے اور بڑے بڑے فثماء وق وقاً اپۓے اقوال و افعال ے 
بھی اس کا اظما رکرتے تج این امام ابو عنین* کے وقت تک کسی نے اس کو دو کوک طریقہ سے ایک واج تحری کی صورت میں مرتب نممیں کیا تھا۔ 


عقیدہ ابی سن تک وش 
رام او عفینۃ بعطہ شخصس ہیں جہنوں نے ''الفقہ الاکبر“ لک ھکر ان مزبی فرقوں کے مقاليلہ میں عقیدہ ال السنت والجماع ت کو بت کیا۔ 


8ے عم کلامم “کی اصطلاح راج ہونے سے طط عقائد اصولیِ وین اور قائون, سب کے سے 'فقہ“ کا لفظ بی استعمال ہوتا تھا۔ البن فرقی اس طرح 
کیا جانا تھا کہ عقائد اور اصول وین کو ”الغفقہ الاکبر“ کھت جے۔ امام ابو عفن نے بھی نام اپنے اس رسانے کے سے استعمال کیا۔ اس کتاب کے بحض 
حصوں کے متعاق قریب کے زانے میں مفقین نے کک ظاہ رکیا ےکلہ وہ الاقی ہیں لیکن ہم بییاں اس کے جن اجزاء سے مھ کر رہے ہیں ا کی 
صحتت سلم ہے کیجنکہ دوسرے جن ذرانع سے بھی ان مائل کے متعاق ارام ابو عذینت کا لک معلوم ہوا سے یہ ان سے مطابقت لت ہیں۔ مثلا امام 
او عنی کی الوصیہ, اومضیع امک کی رولیتکردہ الفقہ لالہ اور عقید: ٹماویہ جس میں امام او (سۃ ۲239 321 کری, س: ۲853 33و ٣یری)‏ 
نے الو صنیئ اور ان سے دووں شاگردوں امام الو وسفٗ اور میسن صن الشیبالی ے منقول شدہ عقاند بیانی کے ہیں)۔ 
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اس میں ہمارے موضوع سے متعل جن سوالاتں سے ارام الو عفیقۃ نے کم کی سے ان میں پپسلا سوال خلفاء راشمری نکی پوزیشن کا ہے۔ می فرقویں نے 
یہ کٹ اٹھا وی شف یسک ہآیاان میں سے مت ضکی خلات گج تھی یا غہیں اور ان میں سےکو نیکس پر افضل تھا پلکہ ان ہیں سے کوئی مسلرمان گی رہایا 
یں ؟ ان موالا کی عیشت حض پپند ساب شفصیبوں سے متعل ایک جار ی را ےکی خمیں تھی بلکہ ور اصصل ان سے یہ بنیدجی صوال پیدا ہتا تھامکہ جس 
جح یہ خلغاء مسلمانوں کے ادام بنائے گت :آیا اس کو اسلامی ویاست کے راہ کی تنقرری کا آئیی طریقہ مانا جائے گایا غ میں ؟ نیز مر ان میں سے کسی 
کی خلافت کو بھی ملوک مھ لیا جائے تو اس سے یہ سوال پیدا ہو جانا تھالکہ اس کے زمانے کے اجماعی فصد قانوي اسلام کا بجز مانے چائئیں گے یا 
ضھیں, اور اس خلیفہ کے اپنے فیصلے قافولی نظائ مکی عیثیت رکھیں کے یا خممیں؟ اس کے علاوہ ا نکی خلاف کی صحت و ریم صمحت اور ان کے اییان و عدم 
ایان: جن کہ ان میں سے بحض پر بحعض کی فضیلت کا سوال بھی آپ سے آپ اس سوال پر می بہوتا تھاکہ بعر کے مسلمان آیا اُس ابتدا ی اسلامی 
مواشرے پر اعما ون ہیں اور اس کے اجتؾاحی فیصلو ںک و تسلیمکرتے ہیں یا نہیں جو پغمبر اسلام پل کی بباہ راست ترمیت و ریسنائیٰ میں بنا تھا اور جس 
کے وسطا بی سے ہو رکی نملوں کو قرآن اور سدنت بہحش مب اور اسلامی اکا مکی ساری معلورات ‏ بھی ہیں۔ 

دوسرا عوال جماععت صا کی پوزلیشن کا سے جس کے سود اعم کو ایک مگردہ اس بنا پر ظا لم و گراہ لہ کاف تک کمتا تھاکہ اخوں نے بے تین خلغاء کو 
امام بنایا اور جس سے افرا کی ایک بڑی تعدا دکو خوارج اور معلہ کافر و غاسن ھرائے تھے۔ یہ سوال بھی بعد سے زیانے میں حض ایک ازکی سوا ل کی 
یت نہ کنتا تھا لہ اس سے خود مود یہ مسنلہ پیدا ہو جانا تھاکہ نی ٹل سے جو اسکام ان لوگوں کے واسصطہ سے منقول ہوئے ہیں وہآیا اسلا می نانوی کے 
وھ یک 

را اعم اور بنیادی سوال اما ن کی تعریف: ابیان وھکفر کے اصولی فرقی اور گناہ سے اثرات و :تاج کا تھا جس پر خوارج, مُعتزلہ اور شر کے ورمیان نت 
جھئیں بھی ہوئی تجھیں۔ یہ سوال بھی محض دیزیاتی نہ تھا بککہ لم وس اتی کی تیب سے اس اگمر تعاع جا کبپکہ اس سے متعاع جو فیصہلہ بھی کیا 
جائے اس کا اثر مسلمائوں کے اتی حقوق اور ان کے تقانوٹی تعلقات پر لازاپڑنا ہے۔ نیز ایک اسلامی بیاست میں اس سے یہ مسملہ تی پیدا و جاتا ہے 
کہ ممناد عجار جاکنوں کی علومت میں جمعہ و جراعت ہیس مڈزبی نکام اود عرالتوں کے قرام اود جنگ و جناد جیسے سیاسی تام گج طور پر کے جا سلیں کے یا 
امام ابو عفییے نے ان مسائل کے متععان ہل السدت کا جو ملک مب تکیا سے وہ سب ذیل ہے : 


خلذانے راشرہیٔ کے بارے میں 


“رسول ان ٹل کے بعد افضل الاس ابویک صدلن ہیںہ پھر عڑمن خطاب, چھر حا این عغان: پھر لن من الی طااب۔ ییہ سب عق پر تھے اور تق کے 
ساتھ رے۔“ 
9ے (طا علی قاری ضر الغقہ کبس صصفہ 74م 87 طج مقر ی, دبلی سن 1348 بری۔ ال نیاوی شس الفقہ الالبی سخ 25, 26, وائ العارف, 


حر رآپاد, سۂ 1321 ہج ری)۔ 


عقیدہ طحاویہ میں ا سکی عزید تی اس ط حکی گی ہے : 


خلافت و ماولیری او الاعلیٰ مودودی 16 
حم رسول ای پٹ کے بعد الووبکر صدا رش کو تام امت پر افضل قرار و بین ہوئے سب سے طط خلافت ان کے لیے ا تکمرئے ہیں, چھر عھمن ا خطاب 
کے یہ چھر عشان بن عغان کے ,پھر علق بن الپی طااب کے یہ اور یہ خلفاے راشدین دائمہ وٹین ہیں۔ “ 


0ے (اسن الی الع ا شنفی, شر الطیاویہ, ضف ۲403 416۔ وار امعارف, مس سے 1373 جری)۔ 

اس سلصلہ میں یہ اصر بھی قابل کوکر ہےکہ امام الو عفی ذاقی طور پر حضرت عالکو حضرت عثا کی یہ لسبت زیادہ یوب کن تھے۔ 
1ے (اککروری, مناقب الامام الاعفم: جلد دوم, صفحہ 72ہ ظع ازل: سۂ 1321 ججری: عی"دآبادا۔ 

ون کی تک یس سیفن کن می نے کسی کی ون سی ای ا نو 


72ے (اسن عبر البس الانتظاء صصخجہ 163 المکتیہ الری, قاہردں سے 1370 بی السرفی ,شی الیر ال جلر اول, سخ 157, 158, مطلبہ مصر 
ری مسا ہمت مصیں سز 1957 عیوی_ او یی رائے امام ماک او رھ من سعید انتطا یک م/بھی شھی۔ اہن بر الب الاضجاب, چجلر دوم؛ مھ 467)۔ 


مر حضرت عثائغ کے اتقاب کے موقع پراکثیت سے ہو فیصدہ ہو پکا تھا ا س کو تلم کرتے ہوئے انموں نے اجنتانحی عقیدہ ھی قرر ویاکہ فضیلت کا 
تیب بھی دی سے بو خلاف کی تیب ہے۔ 
صحاب ہکرام سے بارے میں 
عم صحاے کا کوکر بعلای کے سوا اورکسی طرح خی ںکرتے۔ 
3دے (ل ا علی ری صف 7ج الخیاوی, م 26)۔ 


عقیدہ اوہ میں ا سکی مز دتفحسیل یہ ہے: ہم رسول الدھڈ کے ام اصحا کو یو بککھت ہیں۔ ان میں سے کس یکی معحبت میں حر سے خ ہیں گزرتے 
تک فی رن ینان ےو کت ا ای ین مان شاک ےو ےسک حون تک ین او ان ماک جوا سے 
سواکسی اطع من کی ےیک 

4 ے (امن الپی اض صفح سن 398 گئری)۔ 

رہ مھا کی غانہ جنگ کے بارے میں امام الہ حفیہ نے اپنی رائے ظاہ رکرنے سے دریغ نہیں کیا ہے چنانچھ وہ صاف طود پر ی ہکیت ہی کہ حضرت علن 
کی جن لوکوں سے بھی جنگ ہوٹی (اور ظاہر ےکلہ اس میں جننک مل و صفین کے شرکا شائل ہیں) ان کے مقابلہ میں حا زیادہ بر سر مخ جھے۔“ 
5ے کی, جلا دوم صغی 3ھ, 84۔ الگریری, لد دوم؛ سخ 71, 72۔ یہ رائے بھی ستا انام او عنین کی نہ تھی بللہ تمام اہل الصسنت کے ورمیان 


اس پر انفاقی ہو کا تھا: جلی کہ حافظ امن تجررنے الاصابہ جلد دوم, سح 502 میں میا ن کیا ہے)۔ 


ان وہ ووسرے فی کو مطعونیکرنے سے فضعی پہی زکرتے ہیں۔ 
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تعریف امان 
''ابان نام سے اقرار اور تصر لن کا۔ “ 
6ے (ط علی تاری, صف 103 ال خیںاوی, صف 33)۔ 
ااوصنیہ میں ا سکی تش یح امام ابو عفینت نے اس طہ کی ہےہ "ابیان زبان سے اقرار اور ول سے تصداع کا نام ہے۔ ' بچھ کھت ہہیں: "نہ اقرار اک یلا یمان ہے 
اور نہ حضش معرفت بی کو ایا ن کہا جا سکنا ہے۔ “ آگے پچھل کر ا س کی مزید تع وہ اس ط ح کرت ہیں, 'عمل ابمان سے انگ ایک چچز ہے اور ابیان 
مل سے الک۔ ا سکی ولیل یہ ےکلہ سا اوقات مومن سے عمل مرتنع ہو جانا ہے گر اییان اس سے مرقفع غیں متا ...۔۔ مل یکسا جا سکتا ےکلہ 
فقیر رڈ واجب نھیں گر یہ غمی ںکما جا سکتاکمہ اس پر ایمان واجب نہیں ے۔ “ 
7ے (ط حمین, اہر التیز نی شض وصیین الامام ای عفیضہ جار سومم, سنج 706 دائر العارف, ح' دآباں سے 1321 گری)۔ 
اس طرح اغوں نے خوارج کے اس خخیا لک تدی رکرو ی مہ ععمل ایا نکی حقیقت میں شائل سے او رگمناہ لازا درم ابیان کا ہم مع ہے۔ 

گناہ او رکف رکا فری 

ہ م کسی مسلرا نق کو کسی گنا کی بنا پہ خواہ و دیما ہی بنا گناہ ہوۃ کاغر نہیں قرار دینے ج بت ک کہ وہ اس کے علال ہوئنے کا قائل نہ ہو۔ ہم اس سے 
ابیان کا نام سلب خمی ں کرتے پللہ اسے حقیق مومن قرار وین ہیں۔ ہمارے ززدیک ایسا ہو سکتا ہے کہ ایک مومن منص فاص ہو اور کافر شر ہو۔ 
8ے (لل علی تاری, صف ۲86 وج ال خیاوی, صف 27, 28)۔ 
الوصیہ میں ارام الو عضینۃ اس مضمون کو یوں اداکرئے ہیں, "امت محمد ٹہ کے گناہ گار سب مومن ہیں, کافر نہیں ہیں“ 
ودوے (ل ضین, صم 6)۔ 
عقیدہ ظحاویہ میں ا س کی مز تنٹرک یہ ہے: 'بندہ خارع از ابیاان ضیں ہوتالگر صرف اس نز کے انکار سے جس سے اقرار نے اُسے داخل ایا کیا تھا۔ “ 
0ے (اسن ابی الس سو 265)۔ 
اس عقیرے اور اس کے اجننا"ی 30 (ەه عو دہ لوت 5ّ) ہ پری و اس مناظرے سے 7 سے ای متبہ ار اور انام او 


عفییتت کے ورمیان اسی منلہ پر ہوا تھا۔ خارتیو ں کی ایک مڑی جماععت ان کے پا سآلی او کالہ مسحد کے دروازے پر دو جنازے ہیں۔ ایک ای شرالی 


سے و کات ا ا رز تی ات ا و ا کن ای تی کت تو ا کے و و ان 
کس مات سے جھے؟ کیا یمودی جھے؟ انوں نے سکیا غ ھیں۔ پوچھا عیرالی تھے ؟ کیا ضہیں۔ بوچھا سی تھے ؟ وہ ہولے نھیں۔ امام نے کیا چھ رآخر و وکس 
لت سے تھے ؟ اخموں نے جواب دیا اس ملت سے جو کلمہ اسلا مکی شمادت دیق ہے۔ امام ن ےکم بتاؤ یہ ایاان کا“ ہے یا سے باج ہے ؟* وہ وٹ ےسمہ 
ایان کا تماٹی یا تما لی خی ہھتا۔ انام 3 ...0-7 شماوت کو آخر تم ابیان کا کتنا حصہ مات ہو؟ وہ لولے پورا ابیانی۔ ا پر امام نے فوراً کہا 


جب تم خودانہیں موم نک رسے ہو تو مج سے کیا ھت ہو وہ کین گے ہم یہ پہچھتے ہی ںسکہ وہ دوزی ہیں یا لقی۔ امام نے بواب دیا ھا گر تم پویچھنا ہی 
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چان ہو و میں ان کے بارے میں وبی کہا ہہوں جو اللہ کے نی اراس نے ان سے برق گناہ عیاروں کے “تعن کہا تھاکہ ''خدایا جو میری پی دی کرے وہ 
میرا ہے اور جو میریی نا فرباٹیککرے توآپ 27 یں۔“ (سورة الاہا یم :آیت 36)۔ اور جو اللہ کے ایک اور نی صلحیٰ نے ان سے بھی زیادہ بڑے گناہ 
عیاروں سے متعل نکیا تھا کہ "لگ رآپ ان یں عزاب دی تو آپ کے بنرے ہیں, معاف فیا دیں ا آپ زہوست اور وانا ٹیں۔“ (سورة الاترہ: آبت 118)۔ 
اور جو الہ کے ایک نییسرے نی فوخ نے سکیا ھاکہ 'ان لوگوں کا صاب ینا تو مبیرے رب کا سام ہے, کاش تم سمجھو اور میں مومنوں کو دھکار نے والا 
یں بہوں۔“ (سورۃ الشعراء, آیت 113, 114)۔ اس جوا بکو یکر ان خماررتیو ں کو اپنے خیال کی غلٹی کا احترا فکرنا بنا۔ 


1ے (الگی, جلد اول, صخ 125,124)۔ 
گناہ گار مومن کا انام 
مم یہ غھیں کس کہ مومن کے لیے گناہ نقصان دہ ٹ یں سے اور ہم نہ یہ گنت ہیں کہ مومن دوخ میں ضسیں جائے گا اور نہ یہ کھت ہیں کہ وہ ہمیشہ 
بصیشہ دوزغ میں رسے گیا گر وہ فاسح ہو_ “ 
2ے (لماعلی ری “نے دو ال خیبی, ضف 29:28)۔ 
اور تم مرع زکی طح یہ نہیں کھت کہ ہماری نیلیاں ضرور مقبول اور ہماری نراتیاں ضرور معاف ہو جائیں گی" 
دووے لعل ری سے وو الغخیابی, سو 29)۔ 


خقدہ حاویہ اس پر انا اضافہ او رکمتا ہے, "عم ابل قبلہ میں سے کسی کے نہ جلق ہونے کا فیصل ہکرت ہیں نہ دوزی ہوئے کا اود ضہ عم ان پ کر یا 
نات کا مرا ین ان ےنال کن ا اض تن کی ون کا و کن 1 


4 ے (اسن ابی الس صفی 312, 313)۔ 
اس عقیرے کے نتاغ 


اس طرح امام ابو عفن نے شیعہ و خوارج اور معتزلہ و صرص کی انتا ی آراء کے ورمیان ایک ایسا منوازن عقیدہ پیش کیا جو ٣لم‏ معاضرے کو انتشار اور باٹحی 
تصاام و منافرت سے تھی اتا ہے اور اس کے افرا کو اخلائی سے قی ری اورگناہوں پر جسارت سے تھی روکنا ہے۔ جس نے کے زمانے میں امام الو عفین 
نے عقیدہ ای صن تکی یہ وضاحت پیٹ کی شھی, ا سک تار ح کو نمگاہ می رکھا جائے آو اندازہ ہوتا ہے سکہ بیہ الع کا بنا انام تھا جس سے ائموں نے اصت 
کو راہ اختزال پر قائم رھ کی سعی عیغے انی تھی۔ اس عقیرے کے صع یہ کہ امت اس ابندائی اسلامی متاشرے پر پدا اعاد ری ہے جو نی کٹا 
رز نے نون رک فیک ا اق ات کا اف کن ےت ان کک ریت وا نے 
59 :تل ا ا و رر و او و ا ا ا ا ا ا ا ا 
اس پورے علم کو بھی وہ قبول کرتی سے بو اس معاشرے افراد ھی صحاب ہکرام کے ذزجعہ سے بع کی نسلو ں کو ملا ہے۔ یہ عقیدہ ارہ امام الو عنیا کا اپنا 
ا دکردہ نہ تھا پللہ امت کا سواد اشفم اس وقت تھی عقیدہ رکھنا تھا۔ گر ارام الو عنیۃ نے ا سے تحریری شکل میں رت ب کر کے ایک بڑکی خدمت انام دی 
کیپنکہ اس سے عام مساماو ں کو یہ معلوم ہ وگ اکہ متذرق گروہوں کے مقابلہ میں ان کاانقیازی صل ک کیا ہے۔ 
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قالون اسلا یی موی 


لان امام او عفن کا سب سے با یارنامہ جس نے انمیں اسلامی مار میں لازوال عظمت عطاکی, یہ تہ اخہوں نے اس عظیم خلاکو اپنے بل لوت پر 
بھر دیا و خلافت راشدہ کے بعد شوری کا سد باب ہو جانے سے اسلام کے ای نظام می واقع ہو ہکا تھا۔ جم اس کے اثرات و ننا عج کی طرف پیط اشار ہکر 
کہ ہیں۔ ایک صدی کے قیب اس عالت پ رگزر جانے سے جو منقصان روزا ہو رہا تھا اسے ہر صاحب کک رآدی موس کر رہا تھا۔ ایک طرف مس م راس تک 
عدود سنرھ سے اسوی نک بچمیل کے تھے۔ ھیسبوں قومیں اپن انگ انگ ممدن؛ رم و رواع اور عالات کے ساتھ اس میں شاٴل و پچگی تجھیں۔ اندروی ملک 
مالیات کے مسائل: تارت اور زرامحجعت اور صصفعت و حفت کے مسائل, شادی بیاہ کے مسائل: وس وری اور ورای اور ٹوچراری ٹواشین و ضواپِیط کے مسائل روڑ 
بہوز سامن آ رہے تے۔ یرون مک ونیا جع رکی قوموں سے اس میم ترین سلطت کے تعلقات تھے اور ان میں جنگ 7 سغارگی روابط تمیارتی ملین دین: 
ری و ری مسافرت, کم وغیر: کے مسائل پیدا ہو رہے جھے اور مسلران کہ اپنا ایک مستقل نی اصول حیات اور بزیادی ‏ قافون ررکیے تھے اس لیے 
زیر تھاکہ وہ اپنے ہی نظام قافن کے تحت ان لے شمار نت نۓے مسائ ل کو عل کریں۔ خرض ایک طرف وقت کا یہ زروست چپ تھا جس سے اسلام کو 
سابقہ در یلیٹ تھا اور ووسری طرف حعالت یہ شھیککہ ملوبیت کے دور می ںکوئی ایسا لم آئیی ادارہ باقی نہ رہا تھا جس میں مسارائوں کے محر حعدیہ ابل علم 
اور فقبیہ اور مدبرین بین ھکر ان مسائل کو سوج اور شریعت کے اصولوں کے مطالن ان کا ایک مستنر عل پیش کرتے بے سلطن تکی عدالتوں اور اس کے 
سرکازی خکموں کے سے قافون قرا اتا اد پوری ممکلت میں لکساٹی کے ساقحد اس پر عم ل کیا چاتا۔ 


اس تقصال کو غلقای گور عکام اور قضی سب ٹو سںکر رے تھے کیہ انفرادی اجناد اور معلوات کے بل پر روزصرہ پلی یآ نے والے امنۓ لف مسائتل 
کو بر وقت ع لکر مین بر مفحی, موکم, بج اور ناظم خنکمہ سے مں کا ام نہ تھا او اکر فذردا ردان میں عل کیا بھی جانا تھا تو اس سے ہے شمار متضاو فیصلوں 
ای لیا کرای ٹک این ان ںی تی اتک ملق تی کت ین لکن سے تن دن ھی و نو مان تم 
کہ مساائوں میں گن کاکوئٹی اخلاثی وقار و اعنتاد نہیں ہے۔ ان سے سے فقماء کا سامناکرنا تو و رکنار ا یکو برداش ت کنا بھی مکل تھا۔ ان کے تحت بغے 
وانے قوائین کسی حالت میں بھی مسلرافوں کے نزویک اسلامی نظام قافون کا جز نہ من سکنے تھے امن الع نے اپنے رسالنۃ الصعابہ میں اس خلاکو بھرنے 
کے یی امنور کے سام یہ موی یئن کی کہ خلیفہ ال لم کی ای ک کو نل بنائے جس میں بر نتطہ نظر کے علراء پیٹ آمدہ مسائل پر اپنا اپنا عم اور 
خیال پلیٹل کریں, پھر خلیفہ خود ہر مہ پر اپنا فیصلہ دے اور وچی قانون ہو لیکن منصور ای حقیقت سے انا لے خبر نہ جھاکہ بر حماقت کھتا۔ اس کے 
فلہ او بلڑاور عو کے فعلطہ نہ سن کن تھے۔ اس کے فیصلو ںکی عھر خودا سکی اپ عمر سے زیادہ نہ ہو مسق تھی پلکہ ا سکی زوگی میں بھی یہ فوع 
نہ شی کہ پوزری عمللت میں کوئی ایک مسلران می ایںا مل جائے گا ہو اس کے منظور کسے ہوئے قانون کی خلصانہ پامندگی کرے۔ وہ ایگ لا دی 
١13س‏ *5)قافؤن نو ہو سکتا تھا نکر الا می قانون کا ایک حصہ ہرگز نہ ہو سلتا تھا۔ 


ا صورت عال میں انام الو نیت کو ایک پالگل اروا وو تنا ۴ن و عاوع یت لن فیا ٹزو این غیر سرکاری مس وضع 
قاوں ٤0 ٥(‏ د1دنعے] )٣۲1٣۸٠۰‏ قاتم کریں۔ یہ گوئز ایک انتا ی برن الگ رآومی بی سوج سکنا تھا اور مر ہآل اس کی ہمت صرف وی تس کے 
سکتا تھا جو اپتی قابلیت پر: اپنے کردار پہ اود اپنے اخلاقی دقار پر اتنا اجنتاورکتا ہوک اکر وہ لی ا کوئی اوارہ قائم کر کے خوائین برڈ نی کرے مات کسی سیاسی 
وت نائز (دہ زا ص53 31ء أا80) سے بی اس سے برڈن کردہ قوانین اپتی خوبی, اپقی حت, ابی مطابقتِ اعوال اور اہۓ برژن کرنے والوں کے 
اخلائی اثر سے بل پر خودنافز موں گے توم بزا نکر قول کزرن تی زا نآ 0“ امام کوئی غحیپ وان 
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نر جھے کہ پجنگی ان تا کو وھ لیت جو لوا ان سے بن ضت نی تی ان زی ناو ےگ و ای آپ تو یت اتا سو انت کے 
مسلرالوں کے اہجہا گی مزاج سے واقف تے اور وقحت کے عالات رکہری نظ کھت جھے۔ انموں نے ایک تمال ورہے سے داتا اور وور انل انا نکی جثیت 
سے پالئل حئج انداز کر ایاکہ وہ اس خلاکو ای بھی حیثیت سے جھر سکتے ہیں اور ان کے بھرنے سے یہ خلا واشتی بھر ائے گا۔ 


اس ماس کے شرکا امام کے اپنے شاگردجھے جن کو سالما سال تک اخموں نے اپن بدرسہ تقانون میں باقاعرہ قافوٹیٰ انل پ۷ 0 
کرنے اور دائل سے نا مصتذہباکرنے ےکی تیعیت دی شھی۔ ان میں سے قیب قریب ہر تشخ اعام کے علادد وقت کے دوسرسے بڑے بڑے اسائزہ سے 
ھی قرآلی, عریث, فظہ اور ووسرے رد گمار علوم: متا لغت؛ گی اوابپ اورتایج و می کی تلم حواصل کر ہکا تھا۔ ختلف شاگرد لف علوم سے اختصاضی 
ا کے جائے تے۔ مل کسی کو قیاس اور رائے میں نایاں مقام واصل جیا کسی سے پاس اعادیث اور ماب کے ناوک اور گھلے ملشاء اور قضاۃ کے 
نظات کی وس معلورات تھیں او رکوئی علم تحضر یا قانونی کے کسی خاص شہ یا لغت اور تو یا مغازی کے علم میں اختصاص ھتا تھا۔ ایک وفعہ امام نے خود 
انی ایک کنکو میں بتایاکہ ی ہکس مرے کے میگ ھھے۔ 


جچنتمیں (36) آومی ہیں جن میں سے اھائمیں (28) قاضی ہونے کے لاق ہیں٠‏ چھ (6) فی وین کی اہلیت رھت ہیں اود دو (2) اس درہے کے 
آ وی ہیں کہ قاضی اور مفتی جیا کر سیکتے ہیں۔ “ 


5ڑے الکی, جلر دومء صغی 246)۔ 


اس یلاس کا طیق کار جو ارام کے معتبر سوا نگاروں نے کھھا ہے وہ ہم خوداضی سے الفاط میں بیہاں نقل کرتے ہیں۔ لوف من احد الک (متو 568 
جی, 1172 علیمدی) کنا ہے۔ 'الو عفیتت نے اپنا مسب ان کے لی اپنے فاضل شاگردوں کے مشورے سے مت ب کا ہے۔ وہ ابق عد وس تک دیین 
کیج ھتان ای کا کان رك کن ا نت ال ان سے نان کان اق سیک وی ین ھا کی 
وج سے انموں نے شاگردو ں کو پچھو کر یہ کیامم ححض اپ انغرادی رائے س ےکر ڈالنا پسند نر کیا۔ دہ ایک ایک مستلہ أن کے ساس یی کرتے تجھ , اس 
کے لف پھلو ان کے سامنے لات تھ ہو کچھ ان کے پاس علم اور خیال ہوتا سے سفت اود انی رائے بھی بیا نکرتے۔ تج کہ یحض اوقات ایک ایک 
مہ پر بح فکرتے ہوئے ہیی عصیین بھمر اور اس سے بھی زیادہ نگ جاتا تھا۔ آخر جب یک رائے قرر پا جائی فو اسے قاضی الو پوس ت کنب اصول میں شبت 


کر 

36ے (الگی, علد دوم: سح 133)۔ 

ان البزاز الکردری (صاحب نمادی ہازیہ موی 827 ہجرکی, 1424 ععیوی) کا بیان ہے 'ان کے شاگرد ایک مل پر خوب ول کھو ل کر محو ٹف کمرتئے 
اور ہر فن کے نتطہ نظر سے مم وکرتے۔ اس دوران میں امام الو عضیینے خاموشی کے ساھ ان کی تقریریں سفن رین تھے۔ پھر جب امام زیر ححٹ منلے پر 
ابی تقر شرو کرت نے اس میں ایسا سکوت ہوتا جس بیماں ان کے سوا کوٹی اور نہیں بییٹا ے_ “ 

7ے (الگرری, جلد دوم: ضف 108)۔ 

عحبداللہ بن البرک گت ہیں کہ ”ایک تہ اس مجلس میں تین و نکیک مسلسل ایک مہ پر حٹ ہہوٹی ری۔ حیسرے دن شام کے وقت میں نے جب 
ال اکب رکی آوازیں میں و نت چلا کہ اس کھٹ کا فیصلہ ہ وگیا ہے۔ “ 
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8ے (الگی, جد دوم, ضخح 54)۔ 


امام کے ایک اور شاگرد الو عبرال کے بیان سے معلوم بہچتنا ہے کہ اس اس میں ارام او عفیضہ اپقی جو رائتیں ظاہ مکرتے تھے انسہیں بعد میں وہ ڑھواکر شُنى 
اکر گے نے 

چنانچہ ان کے اپن الفاظ بیہ بلیں, ''میں امام کے اقوال ا یکو پٹ ھکر سناتا تھا۔ الو پوسفتٗ ماس کے فرص مب ت کرتے ہہوئے, سا سا اپنے اقوال بھی 
ور یکر دیاکرئے تھے۔ اس سے بڑھتے وقت میں کوکش شکرنا تجھاکہ ان کے اقوال بکھوڑنا جاؤں اور صرف امام کے اپ اقوال اضلیں سناؤں۔ ایگ روز میں 
وک گیا اود دوسرا قول بھی میں نے بڑھ دیا۔ امام نے پوچھا یہ دوسرا قول کس کا سے ؟“ 


9ے (الکریری, جلر ووم, ض 109)۔ 

اس کے ساتھ الک سے بیان سے یہ بھی معلوم ہا ہے سہ اس مجلس کے جو فیصصلہ لکھہ جاتےے جے ا ن کو انگ انگ عتوانات کے تحت کتالوں اور اواب 
مس متب بھی امام او عضیۃ ہی کی زنگی میں کر دیا گیا تھا۔ 

“او عنیتۃ بسطہ شخس ہیں جنوں نے اس شریعت کے عل مکو مدؤن کیا ۔ ان سے بیعطہ کسی نے یہ ککام ضیں کیا تھا۔ الو عنیۃ نے اس ک وکتالوں اور چرا 
برا عخوازات کے تحت ابا بکی شکل ہیں سرت ب کر دیا تھا۔ ' 


0ے (اللگی, جدد دوم: سخ 136)۔ 


اس میلس میں, جیا کہ ہم پل الگ سے ىی ہوائے سے بتا کہ ہیں, اڑمیں زار قاوٰی مسائل لے سے گے تھے۔ اس میں صرف وی مسائل زیر محٹ 
نہیں آتے جھ بج اس وق تکتک جھل لوکوں کو یا ریاس ت کو بی آ کے جھے بللہ معاملا تک امکاٹی صورتیں فی ض کر کے ان پر بھی ح ٹک جال اور ان کا 
عل تلاش کیا جانا تھا الہ آتندہ اگر کسی کوٹی نی صورت نل آ جائے بج اب کک نہ نل آلی ہہو تو قانون میں لے سے اس تا عل موبوو ہو یہ مساتل 


قریب قریب ہر شع قالون سے صتعان تھے 


بین الاقوامی تائون جس سے سے شی رکی امطاء مل عی: وسطوزی فقائون؛ داواٹی د فہداری نفائون: فان خمادت: ضابطر عزاات: ممعاشی زلگی کے ہر 


شےہ کے الک قوانین, اح و طلاق اور وراشت وغیر: شضصی احوال کے قوافین اور عبادات کے اعکام, یہ سب عتوازات ہم کو ا ن کتالو ں کی فرستوں میں ملت 
ہیں جو اس مجاس کے فراہ مکردہ مواد سے امام الو وسفٗ نے اود پھر امام محمد بن صن الشیبالٰی نے بعد میں مرن ب۷یں۔ 


1ے (موبودہ زیانے کے لیک اس خلط شٹھی میں ہی کہ بین الاقوامی قافن ایک جدد یز سے اور پلا شف جس نے اس شعب قاو نکی بفیادڈالی وہ الین 
کامگروٹییں (ہذ:0۲0) (سۂ 1583 عییدی جا سز 1648 عیمدی) سے, لیلن جس شخصس نے بھی ارام ابو عفیۃ کے شاگرد محمر من صن الشیبالٰی (سۂ 
32 ری سۂ 189 جری, سز 749 علیڑی حا سز 805 عییدی) کی کتاب ایر“ دکھی ہے, وہ چانتا ہے سک گرویں سے فو سو ہیں لہ یہ 
علم امام ابو عنیپتۃ کے پاتعوں بڑی تفسیل کے ساتھ ردون ہو پچکا تھا اور اس میں بین الاقوامی نقاون کے امش گوشوں پر اود اس کے بڑے بڑے نازک مسائل 
پر بح نکی گی تھی عال ہی میں اس حقیت کو ابل علم کے ایک گروہ نے تسلیم بھی کیا ہے اود جمی میں شیلٰی سوسائی آف انٹمشنل لام قائم مکی 
وھ 
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اس باقاعدہ تروین قالون (۹186310) کا اث یہ ہواکہ انفرادی طور پر کا ککرنے والے میں مفتیوں اور قاضپوں کا کام ساقط الاختبار ہوتا پچلا 
گیا۔ قرآن و حدیث کے اعکام اور سابقہ فیصلوں اور فناویٰ کے نظائ کی پچھان بی نکر کے ابل ح ‏ مکی ایک ملس نے ابو عفیقۃ جیسے من ری ںآد یک صرارت 
وزہسنائی میں شریعت کے جو ایام مفعخ صورت میں کا لک رر وہہ جے اور چھر اصول شریعت کے تحت وس ٭بانے پر ابتادکر کے زنگی کے ہر پملو 
میں پمیٹ آنے والی امکاٹی ضرورتوں سے سے جو قابل عمل قواخین مب کر دب تھے , ان کے بعد متفرق افراد کے مرن کے ہہوتے ایام مل بی سے 
وقچ ہو سکنے صے۔ اس سے ہوضی یہ کام منظر عام پ ہآیا عوام اور عکام اور قضاق سب ا کی طف رتو عکرنے پر ود ہو گے کببکہ یہ وق تک مانک تھی 
او لوگ برت سے اکی چچنز کے عاجت مند جھے۔ چنانجر ممور فقیہ کی ہن آوم (موٹی سن 203 عجری, سن 818 عیدوی) کھت ہی ں کہ الو علینتۃ سے اقوال 
کے آگے ووسرے فقماء کے اقوال کا ہازار سرد پڑگیا, اضھی کا علم ختلف علاقوں میں پچھیل مگی, ای پر غلفاء او رآمہ اور ام اوی ری لااظا 
کا پان ای پر ہ وگیا۔ 


42ے الک ی, ہر دوم؛ سم 41)۔ 


خلیف مامون الرشید (سۂ 198 ری ماسۂ 218 ہوی, سن 813 عیدوی حا سن 833 علیموی) کے زان ےتک نے پچ یہ عالت ہ وگ کہ ایک دفعہ 
وزبر اعظم فضل سن تس لکو ارام ابو عضینۃ سے ایک الف فقیہ نے مشورہ دیاکہ صفی فقہ کا اسقعمال بن رککرنے کے اعکام جار یکر دبیے جائیں۔ وزیر اش م 
نے پانخبر اور معابلہ شم لوگو ں کو بل کر اس معاللہ میں رائے ی۔ اضموں نے بالانفاق یق کماکہ ”یہ بات یں چلہ گی اور سارا کک آپ لوگوں پر ٹوٹ پڑے 
۔ جس شخس ےآ پکو یہ مشورہ دیا سے وہ ناقص العتقل ہے۔* وزیر ن ےکم "میں خود بھی اس خبال سے متخ نہیں ہوں اور امیر المومنین بھی اس 


پر راشی نہ موں گے۔“ 

3ے (الگی, لد دوم: صخحہ 157, 158 الگریری, جلد دوم: سر 106, 107)۔ 

انس طرع مارگ کا یہ ام واقعہ روما ہواکہ ایک مخ واع رکی ات مکی ہہوئی بھی ملس وضع قوانین کا مرتب کیا ہوا قانون حض اپنے اوصاف اور اپنے متب 
کرنے والوں کی اغخلاقی سکھھ کے بل پر علکوں اور سلطلنتوں کا نقانون می یکر رہا۔ اس کے ساتھ دوسا اعم تیجہ اس کا یہ بھی ہواکمہ اس نے سم مطکرینی 
قاون کے لیے اسلامی قوانین کی تدوین کا ایک نیا راستت کھول دیا۔ بعد میں جقنے دوسرے بڑے بڑے شی نظام ہے وہ اپے طرز اجتاد اور نتاغ اجنتاد میں 
ان نے ات نو کر کی نر کی یہ ا تک کن یی تی کی و 


3 


ام 
خلافت اور اس کے متعل مسائل میں امام الو عفین* کا صلک 


سیاست کے ہاب میں امام الو عفن ابی ایک خرایتں مفعمل رائے کھت جھے جھ ریاست اود ارت کے قیب قب ہر پہلو پر عاوی شھی اود بعض بفیاوی امور 
بس دوسرےآنمہ سے مختلف بھی تھی۔ ییاں عم اس کے ایک ایک شی کو لے کر اس کے بارے میں ادا مکی آراء لی لککریی ھے۔ 
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1۔ عاکیت کا مسئلہ 


زان کان توق نی تی ان ین ضیح ون رن و سک وی الین تن یک کے اٹ ا دنن ماک کے ا لین 
امام الو عنینۃ کا نظریہ وی تھا ہو اسلام کا مسلم بنیادی نظریہ سے مجن اصصل اکم خدا ہے, رسول اس کے نانتر ےکی حیثیت سے مطاع یں اور غرا اور رعولٴ 
کی شریعت وہ قاون بت ہے جس کے مقابے میں اطاعت و انباع کے سوا او رکوٹی طرز عحمل اخقیار نمی ں کیا جا سکتا۔ نونکہ امام اصلا ایک تقاولی آدمی تھے , 


اس سے انموں نے اس مضمو ن کو حم سیاست کے بھائے قائون کی زان میں لوں بیالن کیا ہے۔ 


ا کی تک اسیا یی یا ای ای کزان نان نخان تاس کی لت وآ سے ان کے از 
کو لینا ہوں جو یہ وگوں کے ہاں یقہ لوگوں کے واطہ سے معروف ہیں۔ پھر جب نہ تاب الہ میں عکم ملتا ہے نہ صلنت رسول الہ میں تو میں اصھا رسول 
کے قول بجی ان کے اجما کی پیی دی کنا ہوں اور ان کے اختلا فکی صورت میں جس عمالؿ کا قول چاہتا ہوں قبول کرتا ہوں اور جس کا چاہتا ہہوں پچھوڑ 
دنت ہوں گر ان سب کے اقوال سے پاہر جاک رکسی با قول نمیں لیتا -.۔۔۔ وہے ووسرے لوگ تو جس طح اہتنا د کاا نہیں مؾ سے مجھے بھی مؾ ہے“ 


1 ے (ا خظیب البخرادی: تار بفرا جلر 13, سخ 368۔ 5- مناقب الامام لائم ا لی عطیغر جلر اول, صم 9 الرنی, مناقب الامام ا ی علیذ و 
صاصبی ض 20)۔ 


ان عم کا بیان ہے 'سمام اصحیاب او عفییتۃ اس پر صن ہیں کہ الو عفین کا سب یہ جا کہ ضعیف عحدیث بھی اکر مل جائے تو اس کے مقايلے میں 


اس اور رائے کو پکھوڑ دیا جائے۔ “ 
ے (الڈبی, سم 21)۔ 


اس سے پہ بات صاف ظاہر ہوٹی ےکلہ وہ قرآن اور صن کو آخری سر (۷٣(×٥ط۸00۰‏ 6-031) قراردیتے تے۔ أن کا عتیرہ 0 
( صونٴ× 50۳۲ 1ج٤‏ ) خرا اور اس ے رسو لی ہے۔ ان سے نویک قھاں اور رائے سے تالون سا زکی کا دائرہ صرف ان عدودتک مود تھا ش 
ہی وع 2 گل کور افزے ورک زا اق لآررسیو گائل بعُفوجتوکز رط رک 
کہ صحائق سے معاللہ میں یہ امکان موجود ےس اس کے علم میں رسول اط پل کاکوئی عم ہو اود وہی اس کے قول کا ماغذ ہو۔ اسی لیے امام الو عفیتۃ اس 
بات کا التزامکرتے تھے کہ جن مسائل میں صحاۂ کے ورمیان اخلاف ہوا ہے, ان میں کسی صعالی کے قول ہی کو اخقیا رکریں اود اپتی رائے سے کول 
ایسا فیصلہ نہ کریں جو ممام عمائیوں کے اقوال سے خلف ہو کپنکہ اس میں نا وانست سدنت کی خلاف ورزی ہو چانے کا انریشہ تھا۔ الم وہ قیاس سے یہ 
رائے ات مککرن ےک کوکش ش کے جھےسسہ ان میں سے کس ا قول سدنت سے قیب تر ہو سکتا ہے۔ اگرچہ اعام پر ان کے زمانہ حیات ہی میں یہ الزام ایا 
میا تھاکہ وہ قیا س کو نص پر ترجع وین ہیں مر انہوں نے ا سکی تد رکرتے ہو ئ ےکما: 

مزا ُس تخس نے بجھوٹ کہا اود ہم پر افز کیا جس نے راہ ہم قاس کو فع پر مقرم رکھتہ ہیں۔ بعلا فصن کے بعد بھی قیاس کی کوئی عاجت رہ 


ا 


بے 
ے (الشعرانی, کتاب المیزان, جار اول, سخ 61, ارہ الازعریہ, مصص ظبع جالٹغ, سن 1925 علیری)۔ 


خلیفہ امنصور نے ایک مرتبہ ان کو لکھاکہ میں نے سنا ہے آپ قیاس کو عدیث پر مقرم رھت ہیں۔ اغہوں نے جواب میں کھا: 
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امیر الومضین, جو بات آپ کو نی ہے, وہ سج نہیں ہے۔ میں سب سے بط کتاب الہ پر عحل کمتا ہوں, پھر رسول الہ ا کی سدنت پر یا چھر الو یڑ 
7 
حثان اور علئ کے فیصلوں پر پھر باقی صحاپ کے فیصلوں پر البن: جب ان میں اخخلاف ہو و قیا سکرتا ہوں_ “ 
4ے (ایض] سم 62) 

2 خلافی کے انعقا وکا گج طریۃ 


خلافں کے متعلن ارام ابو صفین کی رائے یہ تھی کہ پبعطہ ہزور طاقت اقندار پر قبضہ کرنا اور بعد میں دبا کے تحت صیعت لینا, اس سے انعقا و کی کول جائز 
صورت میں ہے۔ جج غخلافت وہ سے جو ال اارائے لوگوں کے اجمتاع اور مشورے سے تام ہو۔ اس رائے کو اضصول نے ایک ای نازگ موق پر بین کیا 
جبلہ اسے زبان پر لانے والے کا مسر ا س کی گردن پر بائی رین کا اتال نہ تھا۔ انصور کے عاجب در من ونس کا بیانں ہے کہ ضصور نے امام بالک: 
امن ای ذت اور امام الو فی کو بلیا اور ای سے کا "یہ عکومت بو اللہ تعالیٰ نے اس امت میں مھ حطاکی ہے, اس کے متعل نآپ لوگوں کا کیا خیال 
ہے کیا میں اس کا اہل ہوں؟“ امام مالک لےسکما: اگ رآپ اس کے ال نہ ہہوئے تو اللہ اسے آپ کے سرد ہکتا۔ “ 


ان الپی ذصت نے کماہ 'ونیا کی باوشاہی اللہ جس کو چاہنا سے عطا کرا سے مگ رآخرت کی بادشائی ای کو دہتا ہے جو اس کا طالب ہو اور جے اللہ اس کی 
زان رے۔ ال کی نون آپ سے قریب ہ وگی اگ ھآپ ا سک اطاعم تکریں۔ وونہ ا کی نا فیا یک صورت میں وہ آپ سے دو رہ ےگی۔ تقییقت یہ ہے 
کہ خلافت اعلشِ تو کے اجنتاع سے تائم ہوتی ہے اور جو شخس خوداس پر قبض کر لے اس سے لے کوئی تقو نہیں ہے۔ آپ او رآپ کے مدد گار تو 
سے غارع اور تق سے مخرف ہیں۔ اب اگ رآپ اھ سے سلامق مانھیں اور پگیزہ اعمال سے اس کا تقرب عاص لکریں تو یہ پچ زآ پکو نصیب ہو گی ورنآپ 
خود ہی اہۓ مطلوب ہیں۔“ 


امام الو حفین نے ہی کہ جس وقت امن الپی ذنتب یہ بای ںکسہ رہے جھے, میں نے اود ماک نے اپن کپڑے سمیٹ لی سکہ شاید ابھی ا کی گردن اڑا دی 
لئے مکی اور انی کا شون ہمارے کپڑوں پر پڑے گا۔ اس کے پور متضور امام الو صن کی طرف مج ہوا اود اولاء آپ کیا کت ہیں۔ انموں نے جواب دیا 
''اپنے دی نکی نحاطر راہ راست تلا ش کرنے والا خضے سے ڈور رہتا ہے ۔ اگ رآپ اپینۓے ضعی رکو ٹٹللیں وآ پ کو خود معلوم ہو جائے ماک آپ نے جم لوکوں 
کو ال کی اط شمئیں بلیا سے پلک ہآپ چان ہیں کہ بم آپ کے ڈر ےآ پکی نف کے مطالع بات کسی اور ود عوام سے علم می ںآ جائے۔ ار واقعر یہ 
ےکک آپ اس طح خلیفہ ہے ہی کک ہآ پکی خلافت پر امش فویٰ لوگوں میس سے دوآومیوں کا اجنتاع بھی ن یں ہوا, عالانکہ خلافت مسلمائوں سے اجتاع 
کرس ا یھو کے اھر ما تھ رد اتا 

یہ بائیں کر کے محینوں صاحب اھ گے جیھے منصور نے رن کو تین توڑے ورجموں کے و ےکر ان تینوں اصحاب کے پاس بھیھا اود اس کو ہزات کی کہ 
اکر مانک لے یں تو ا کو وے وہنا لیکن گر الو حفینۃ او اىن ای نت انممیں قبول کر لہیں تو ان کا سر اتار لانا۔ امام ماک نے بیہ خطیہ لے لیا۔ اىن ای 
ضضت کے پاس جب رت پنیا و اہوں ن ےکی میں اس ما لق کو خود منصور کے لیے بھی علال نہیں سکھتا, اپننے لی کیسے علال مجھوں۔ الو عفیفہ نے کا 
”وا و 7ر نئآون ز از دی جائے میں اس مال کو ہاتھ نہ لگاؤں گا۔ “ منصور نے یہ روداو سن ک رکماہ 'اس لے نیا زی نے الن دونول کا ون میا 


دا ے۔ ا 
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ڈے (الکرفزی, مناقب الامام الا ششم: جلد دوم؛ خر 15ء 16۔ الکرقری کی اس رولیت میں صرف ایک بات ایی سے جس کو میں ا بکتک نہیں سمجھ سکا 
وں: اور وہ پیر ہے کہ حضرت الو بر صالن اٹل مھ نکی میعتآنے کک چھ ینہ فیعط کرنے سے رکے رہے)۔ 


غلاف یک اہلیی کی شراتا 
امام الو حفیثے کے زان کیک خلاف کی اہلی کی شرطلیں اس تطسلی طریقہ سے بیان خمی کی جاتی تھیں جس طرح بود کے مشقن, ماود ی او ائن غلدوان 
وغیرہ نے انسیں بیان کیا ہے کبپنکہ ان میں سے اکٹ اس وقت گویا ہلا میں مس لم تھیں۔ مثلاآدمی کا مسلمان ہونا: صرد ہہونا, آزاد ہونا: ڑی علم ہونا: لیم 


الواس اور ”سم الا حضاء ہونا۔ انت دو چزیں ایی تھی جو اس زرانے میں زیر محٹ آ لی تھیں اور جی کے متعلاؾ صرات مطاوب تی۔ ایک یی کہ ظا م 
اور فاس جائز خابضہ ہو سنا سے یا غ یں ؟ دوسرے یہہ خلافت کے لے قریحی ہہونا ضروری سے یا غ یں ٭ 


فا اور ظا مکی امامت 
پیج سے متعان ارام ابو عفیی کی رائے کے دو پھلو ہیں جن کو ائکھی طرح مھ ینا چاہیے۔ جس زانے میں أخہوں نے اس منلے پر اظمار خیال فیایا 
ہے وہ حراقی میں ختصوصا اور دنیائے الام میں عموبآ, دو انتا پسنرانہ نظیات گا ہو لی 7ا ایت لیت زور شور سے کہا جا رہا تھا کہ 
ا رک کی ا فیا نا وشن جن ان نکزؤن اکر جصؾاعی کام بھی حئجچ نہیں ہو سلتا۔ دوسریی طرف کہا جار ہا تھا کہ ظا م اور 
فاسؾ فوا کسی طرح بھی ملک پر قایض ہو جائےے, اس کا تسلط قائم ہو جانے کے بعد ا سکی امامت اور خلافت پوری طح جائز ہو عالٰ ہے۔ ان دوں کے 
دزمان انام شف ے ایک ات مواؤن تی زی کیا نکی تففین پر تا 


الغفقہ الاکبر ہیں وہ فریائے ہیں: 

'موموں میں سے بر یک اور بر کے تھے مز جائز ہے ؟“ 

ا ے (ملا علی تقاری, شرع الفقہ اکب صن 91)۔ 

اور عقیدہ حاویہ میں امام ظھاوی اس فی سک کک تش حے کرتے ہوے ایت تا ٹا ون سے وی الا یک و کات کان اق 
رہیں گے, خواہ وہ نیک ہوں یا بد۔ ان کامو ںک وکوئی چھز پاطل خمیںکرتی اور نہ ان کا سدردہ منقطح کر سکق ہے ہہ 

7ے (ابن ای الع اشقی, شح الطحاویں صخ 323)۔ 


یہ اس مل کا ایک پملو ہے۔ دوسا پملو یہ ہے کہ امام کے نزدیک خلافت کے سے عداات شرط لازم ہے۔ کوٹی ظا لم اور فاس ‏ آدمی چائز خلمیفہ یا قاضی یا 
اکم یا مفحی خہیں ہو سلتا۔ اکر وہ ین با ہو نے ا سکی ادامت بال ہے اود لوکوں پر ا س کی اطاعمت واجب خمھیں۔ بیہ انگ بات ےکلہ اس کے مل قابض 
اور متصرف ہو جانے کے بعد مسلران اس کے تحت اپ اجنناعی زنگی کے بو کام گُچ شرحی طریقہ سے انام دیں گے وہ جائز موں گے اور اس کے مقرر 
کیہ ہہوئے قاضی عدل کے ساتھ جو فیعطہکریں کے وہ ناؤز ہو جائئیں سے۔ اس مسنہ کو صفی مزمب کے مشمور امام الو بر ا محجصاص نے ایام القآنی میں 
لی وضاعت کے ساتھ بیا نکیا ہے۔ وہ اکھت ہیں, "یں چائز خمیں س ہکوئی نام شف نی ہو یا ٹی کا خلیہ یا قاضیء ا کوئ لیا مب دار جس کی بنا 
پہ امود وین میں ا سکی بات قبو لکنا لوگوں پر لازم آتا موں, مٹلاً مض یا شاہد یا نا سے عدیث رولیم ت کر نے والا- 
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قالَ لا يَمَال هی القاِبئہ (تیھ) فیا مرا عمد ظا موں کو نہیں نے گا۔ 


8 ے (البتۃ مرا وعدہ ظاللوں کے کے نمیں ہو گا)۔ سورۃ المبقرق ‏ آیت نبر 124۔ 


یہ آیت اس بات پر دلال تکرٹی ہ ےکلہ وین کے معاملات میں جن لوگو ں کو بھی پیٹواٹی کا منقام حاصصل ہو ان کا عادل اور صا ہونا رط ہے ۔۔۔۔۔ اس 
ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
فاسؾ ہو تو لوگوں پر اس کا اتباع اود اس کی اطاعت لازم غیں۔ بھی بات خی پل نے بیان ذبائی ہے کہ 'خال کی معصیت میں کسی لوق کی 
اطاععت خلیں ہے۔ “ اور یہآیت اس بات پر بھی ولال تکری ہے سس ہکوئی فاس معاکم, بج اور یڈیٹ خسلیں ہو سکتا اور گر وہ عاکم ہو جائے و اس کے احکام 
نایزٹیں ہو سگے۔ اسی طرح ا سکی غہ شماوت مقبول ہے, نر نی فلڈً سے ا سکی روایٹ قو لکی جا سک سے اود نہ اس کا خی مانا جا مکنا سے گر وہ 
میق ہو ۸ہ 


و ے (ظار اول, سخ 80)۔ 


آگے پل کر امحجصاص اس اص رکی تص کرت ہیں کہ بھی امام الو عفیۃ کا مب سے اور چھر تفصبیل کے ساتھ بتاتے ہیں سکہ الو عیتۃ پر یہ تنا ا شلم 
ہے کہ ا یں فا نکی امامت جائز قرار وین کا الزام دیا جانا ہے۔ لحض لوگوں نے بیہ گمان کیا ہے کہ الو عق کے نزدیک فان کی امامت اور خلافت 
چا ہے شیپ کے یہ بات اگر قصا جھوٹ یں کسی گی سے تو ایک خلط شٹھی سے اود اس کی وجہ شاید یہ ےسک الو عفریقۃ کھت ہیں, اور صرف الو عنییۃ دی 
نمیں, فدمائے عراق میں سے جن جن لوگوں کے اقوال معروف ہیں وہ سب تی کھت ہی ں کہ قاشی اکر خود عاول ہو تو خواہ وہ کسی نالم ایام ىی کا مقر رکیا 
موا ہوں اس کے فیلہ گج طود پر نافز ہو جاتیں گے۔ اود نماز ان فاسح اماموں کے یہ ببھی, ان کے فسح کے باوجود جانز ہوگی۔ بی لک اپ بچکہ پاکگل 
گج ہے گر اس سے یہ استدلال غمیں کیا جا سکتاکہ الو عفیقت فا کی امام ت کو جائز برائے ہیں۔ “ 

0ے (اعکام الشآنی, جدد اول, صغجر 80, 81۔ شس الامہ سرخی نے الوطا میں بھی امام ابو عفن کا خی مصلل بیا نکیا ہے۔ جلد 10 مخ 130)۔ 
انام ای اور لوف الگی, دوفوں, امام ابو عفن کا یہ قول نقل کرت ہیں, "جو امام مالي نے بیشن پلک سے خڑانےے کا نا چائز اسقعمل کرے ‏ یا عکم سن 
لم سے ام نے ا سکی ارامت اٹل سے اور اس ا عم جانز نہیں سے “٣‏ 

1ے (الزی, مناقب الامام ا ی علیذ و صاع صفہ 17. الکی, مناقب الامام الاعشم ای صنیفہ: جلد دوم: سخ 100)۔ 

ان بیانات پر خو رکرنے سے یہ پات پالگل واج ہو جالیٰ ہے کہ انام او عفیہ خوارج اور شعتزلہ کے برعکس, با جن (۵ :ز6 50) اور پاخحل (0:عد:٥ط)‏ 
میں فر یق کرئے ہیں۔ خوارج و مشعنزلہ کے ملک سے لازم آتا تھا کہ اگکر عادل اور صاع امام بجی امام پان موود نہ ہو تو لم معاشرے اور ریاست کا را 
زظام صعطل ہو جائے۔ نہ رج ہو سکے, نہ جمع اور جماعت ہو نہ عراستیں قاتم ہوں, نہر مسلوائوں کاکوئی مزنی کام یا سیاسی اور معاشرتی کام جائز طور پر 
انام پائے۔ امام ابو عنیتۃ اس لٹ ی کی اصلاح یں کرت ہیں کہ بالگ امام گر می نہ ہو نے لعل بھ بھی مسارافوں کا امام ہو اس کے رانحت مسلرانوں 


کی پوری اجنتاعی زنگی کا نظام جائز طور پر چلتا رہے گا خواہ جیائے ود اس امام کی اماصت چائزن ہو۔ 


غلاقے و مولیے الو الاعلیٰ مودووی 147 
شعتزلہ اور خوار کی اس انتا پسنری کے مقایے میں جو دوسریی انزنا شُرصن اور خود ال سعنت کے مبعض آئمہ نے اختیا کی تصھی, امام الو عفینت نے مسارائوں کو 
ان نے او آن سے کے مھ ایا یت وا لی ھی پاافتل آوزں نے رصان فا بل در گن تھے اؤزراخنوں نے فا نکی پالضعل :ارام ت کو امن 
اناز سے چائز مایا جاک ہگویا ومی بالگ بھی ہے۔ اس کا لازمی تج یہ ہونا تھاکہ مسلمان ظالم و جاہر اود ب رکردار ار داؤں کی قلومت پر شعن ہہ ھکر بی 
جائیں اور اسے برگۓ کی کویشش نو وکنا ا س کی کک رتک چچھوڑ وہیں۔ امام ابو عنینۃ نے اس غلط خیال کی اصلاح کے سے پورے زور سے اس تقیقت کا 
اعلان اور اظما رکیا کہ اللے لوگوں کی امامت قطعا ال ہے۔ 

خلات کے لیے قرشی تکی شرط 
دوسرے مسنلہ کے بارے میں امام الو عفن کی رائے یہ عھیكکہ خیضہ قرٹی سی میں سے ہونا چاہے۔ 
2ے (امسعودی, جلر ووم, ضف 192)۔ 
اور یہ صرف ان ی کی نمیں, تام ابی صن کی مصفخ علیہ رائے تھی۔ 
3ے (اشرعتائ ی ,کاب اللل وال, جدد اول, سخ 106۔ عبد القاہر بخدادی: القرق بین الزقی, سخ 340)۔ 


ا کی وجہ یہ نہ شی کہ اسلامی خلافت از روئے شریعت صرف ایک قیلہ کا دستوری عؾ شی بلکہ اس کی اعل وجہ اس وقت کے عالات صیے جن میں 
مساؤ ںکو شع ریہ کے لیے خلریفہ کا قرشٹی ہونا ضروری تھا۔ امن تلروان نے یہ بات بڑگی وضاحت کے ساتھ بیا نکیا ہے کہ اس وقت اسلائی پیاست 
کے اصل پشت پناہ عرب جھے اود عریوں کا زیادہ سے زیادہ انفاق گر کن جھا و ڈرلی ہی کی خلافت پر۔ ووسرے کسی مگردہ کیا آوی لیے کی صورت میں 
تنا اور افزایق کے امکانات اسے زیادہ تھے کہ خلافت کے نظا م کو اس خطرے میں ڈالنا مناسب تہ تھا۔ 


4ے (مطرں ضر 195, 196)۔ 
ای وجہ سے بی تل نے برای کی شھ کہ "امام قری٘ش میں سے ہوں۔ “ 


5ے (ائن تر :شُُ الباری: جلد 13, سم 93, 6 7۔ مشیر اعیں جدر سوم, صفح ۰129 183۔ جنر چمارم,؛ ضر 421 اللہ الین, مص سز 
6 گری۔ شور او واؤود الطیالی, عریث بر 926, 2133ء :۰ دائرة العارف: حر رآباں سۂ 1321 ئری)۔ 


ورزہ گر یہ منصب غیر قرشی کے سے ضرم نوخ بہڑتا تو حضرت عم ابتی وفات کے وقت یہ نہ کت کہ گر عزیط کے آزادکردہ غلام سالم زندہ ہوتے تو میں 
ان کو لپنا جالشین گی زکا۔ 


6ے (الطبری: جلر سوم, صف 192)۔ 


ٹی ق نے خود بھی قرلیش میں خلافت رک کی برایت وین ہوئے یہ بات وائ کر دی شھ یکلہ یہ منصب الن کے اندد اس وق ت کک رہے گا ج ب کک ال 
میں مخصوص صفات باقی رئیں گی۔ 


7ے (اسی تر ١خ‏ الباری, جلر 13, سخ 95)۔ 


غلاقے و تاولیہے الو الا لیٰ مودودی 148 
اس سے خود ود یہ تج لکلتا ہے کہ ان صفات کے فقدا نکی صورت میں خلا غیر لی کے لے بھی ہو سکتی ہے۔ بھی اصل فرق ہے ارام الو عنیتۃ 
اور مج ابل السنت کے مسلک اور ان خوارج و مشُعتززہ کے مسلک میں جو مطلتاً یر قرینی کے کے خلافت کا جوازغات کرئے تھے بللہ ایک تقدم آگے بڑھ 
کر غی قر یٹ یکو خلافت کا زیادہ قؾ دار قرار وین تھے۔ ا نکی لگاہ میں اصل اہمیت مموری کی شھی خواہ اس با نیہ انننشار ہی کبوں نہ ہومگگر ابل السدنت 
والجماع تکو عحوریت کے ساتھ ویاست کے اسنوک مکی بھی کر تھی۔ 


4۔ بہت الال 


اپنے وقت کے خاغاء کی جن باوں پر امام ابو عفن سب سے زیادہ معتر تھے ان میں سے ایک سرکاری غزانے پر ان کے سے سے جا تصرفات اور لوگوں کی 
7 0000 رج و 
تھے جلی اکہ ہم اوپر اازشجی کے ہائے سے نف لکر کے ہیں۔ وہ ا سکو ھی جائز نہ رگن تھے کہ بردی ماک سے جو بدسےے اوج خلمیفہ کے پا آئیں 
ا کو وہ ای ذالی لکمیت بنائے۔ ان کے نزدیک یہ چزیں پلک کے خغرائے کا عق تھیں, نہکہ خلیضہ اور اس کے نادان کا کیونکہ وہ گر مسامانوں کا خلیفہ 
نہ ہوتا اور بین الاقواھی دا میں ا نکی اجمتاعی قوت و سی کی بروات ا سکی دھاک قائم نہ ہہوئی ہہوتی نوکوئی اس ش٢خ‏ سک وگھر ٹینٹے ہربے نہ ھچتا۔ 


8ے (اسرقی, شرح البیر الکیبہ لد اول, سخ 98)۔ 


وہ یت المال سے خلیضہ کے ہے جا مصارف اور عطیات پر بھی معرض تھے اور بیہ ان وتوہ میں سے ایک بڑی وجہ شی ج نکی بنا پر وہ خود خلا کے من 
فلس کن 7 کر نر ںای کی ا تی ھت اق کک کر ےک ین 
قبول کرت اخموں نے جواب دی "امیر المومضطین نے اپ مال میں سے مہ کب دا تھاکہ میں نے اسے در دکیا ہو۔ اگ رآپ اس میں سے وین تو میں 
ضرور قب لکر لینا۔آپ نے تو مامرفوں کے بیت المال سے مھ دیاہ عالاککہ ان کے مال میں مہ اکوٹی عؾ نہیں ہے۔ میں نہ ان کے دفاع کے لیے لڑنے 
والا ہوں کہ ایک سپاتی کا حصہ پایں: نہ ان کے ہہوں میں سے ہو ں کہ ہچوں کا حصہ مجھے سے اور نہ فقراء میں سے ہو ں کہ جو کچھ فقی کو ملنا چاے وہ 
مج لے“ 


9ے لک ی, جار اول, تی 215)۔ 

پچھر جب انصور نے عدہ قضاء قبول نہ کرنے پر اغمیں میں (30) کوڑے مارے اور ان کا سارا پرن امو امان ہہ وگیا و خلیضہ کے جیا عبر الصصدر من علی 
نے ا سکو مخت لاس تک ی کہ 'یہ تم نے اکیا؟ اپن اوہ ایک لک تلواریں کچ لمیں, یہ عراق کا فقیہ ہے پپکہ یہ تمام اٹل مشرق کا فقیہ ہے“ منصور 
نے اس پر نادم ہوکر فی تازیانہ ایک ہزار درعم کے صاب سے عمیں ہزار رہم امام الو عفیی کو ججوائے مان اخہوں نے لین سے انکا کر دیا۔ کھا گیا لہ 
کے کرت کر کی جوا مین فا ایا ان سک ران تکوتی ان ان کی ہے٦“‏ 

0ے (الگی, جلد اول, سح 216:,215)۔ 

اسی سے قیب ززانے میں جب ہے ور بے کھمیفیں من تن ان کا آخر وق گیا تو انہوں نے وعصیی تک یکہ بخداو کے أس حے میں اض ہیں دفی :نکیا 
جائے جے بفراد شر بمانے کے لیے منصور نے لوگو ںکی اعلاک میں سے خص بک لیا تھا۔ منصور نے اس ومیت کا عال سنا فو اٹھاکہ ''الو عطیفہ: زنگی 
اود موت میں تیرکی پللڑ سے کون مھ میائے۔ 
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نے لک ی, جلر دوم؛ سخ 180)۔ 


5 عرلی ہک انتظامی, ےآزادی 


ملق ان ایی کے تی ان ا نا تن کک سے ا و ات تعن ات کا اش تن 
قابل ہونا پایے کہ فود خلیفہ بھی اکر لڑگوں کے حقوق پر دست دراز یکرے و وہ اس پر اپنا عم ناف کر سگے۔ چنانچہ ابنی زلگی کے آنکی زان میں چکہ 
رام کو یقن ہوگیا تھاکہ علومت ا ن کو زندہ نہ رینے دے گی نے اغوں نے اپنے شاگردو ں کو جع کر کے ایک تقری کی اود اس میں مخمملہ دوسریی ا عم پاتں 
کے ایک بات یہ بھی فراٹ یہ "گر خلیفہکوئی ایسا جم کمرے ہو انسا لی حقوق سے متعلن ہہو و مریے میں اس سے قریب تین قاضی شجنی قاضی القضا کو 
اس پر عم نف کن چاہے۔ 

2ے (الی, جلر دوم؛ سخ 100)۔ 


ین وق ان اس مار کا نر کرت نا تا ری کر نع ارک وت ا تی یسک و ان 
دووں علومتوں میں قضا کی یہ عیثیت نہ پااتے جھے۔ صرف یی خی کہ خلیفہ پر قافن کا عم ناف زکرن ےکی وہا ں کوئی گنال نہ تھی پکنہ نمی انریشہ 
تھا کہ انمیں آلہ لم بنایا جائے گا, ان سے غلط فجطہ کرائے مجائیں کے اور ان کے فیصلوں میں نہ صرف خلیفہ پلکہ اس کے قصر سے تعان رکھنہ والے 
9 ئ2 ے0 کر 


سب سے لہ با امیہ کے عم میں حراقی کے مگورنر بر من عمر من بترڈ نے ا یکو منصسب قولککرنے پر و رکیا۔ بیہ سن 130 ہججرکی کا زمانہ تھا جببلہ 
عراق میں اموی سلطت کے خلاف فوں کے وہ طوفان اٹھ رہے تھے جنوں نے دو سال کے اندد امولوں کا تخت الٹ دیا۔ اس موتع پر امن سرد چاہتا تھا 
کہ بڑے بڑے فتماء کو سا ملا کر ان کے اثر سے فائدہ اٹھائے۔ چعنانچہ اس نے این الپی لیکی: داود بن الی اامند اىن شژم ویر کو بلا کر اعم مناصب 
دہیے۔ پھر الو عن ہکو بلک رکھاکہ میں آپ کے ہتھ میں ابق بر دہتا ہوں کوئی عکم نافذ نہ ہو گاج بک کک ہآپ اس پہ عر نہ لگائتیں او دکوئی مال خزانےے 
سے نہ لہ ماج بک کآپ ا سکی لوٹ نرکریں۔ امام نے یہ ذمہ دای قب لکرنے سے الا کیا نو اس نے انمیں قی دکر ویا او رکوڑے لوان ےکی دھگی 
دی۔ دوسرے فقماء نے امام الو فی کو مھایاکہ اپنے اوپر رگم کرو ہم سب اس غرمت سے نا خوش ہیں مگ وا ا سے قبول کیا ہے تم بھی مان لو۔ 
امام او عفیقۃ نے جواب دیاہ “گر وہ مجھ سے اہ کہ اس کے سے واس طکی مد کے وروازے گنوں, حب بھی میں قبول ن ہکروں اہ کی اکہ وہ چاہتا ہے 
کی نی ےن مر کے من نا کان ئک یت یں نت رای یفن اون سان سن ان یز 
نے ان کے سام اور حزیات پیش کمیں اور وہ انکا رکرتے رہے۔ پچھر اس نے ا نک وکوفہ کا قاضی بنانے کا فیصلہ کیا اود اس پر ف حم کھال یہ الو علیہ 
اأکا رکریں کے نے میں انی ںکوڈڑے لگکواؤوں مگا۔ ابو عنیتۃ نے بھی جواب میں ضحم کھالی او رکسا: ''ونیا میں اس کے کوڈڑےکھا پینا میرے لیے خی ت کی سڑا 
پھکتہ سے زیادہ سسل ہے. وو کی قعم, میں ہرز قبول د ہکروں مہ خواہ وہ مجھہ شل ہی کر دے “۔ آخ تار اس نے ان کے سر پر میں (20) یا میں 
(30) کوڑے لوائے۔ بحض رولیات یہ ہیں کہ ویں گیارہ رو زتل وہ روزاۃ وس کوڑے مکواتا رہا۔ گر ابو صیۂ اپنے الکار پر قائم رہے۔ آخر کار اسے اطلارع 
زی کو شی تن اک تاکن کے ری ا نف یت ان و سک سن پا یت ہیآ ا کن 
شی کی یہ بات پەخجائی گی تو اننوں نے کماکہ مجھے چھوڑ ددتاکمہ میں اپ دوضلوں سے اس موا لے میں مشود کر فوں۔ ائن ہبی نے یہ پیغام خلت ہی 
انیں پچھوڑ دیا اور و مکوفہ پچھو کک رملہ لے گۓے۔ جماں سے بن امہ کی سلطت شقم ہونے کتک وہ پچھر نہ لٹ ۔ 


07 او الائلیٰ مودودک 10 
3ے لک ی, جار دوم, صخر 21م 24۔ امن خلکان, جل رم صن 41۔ اہن عبر الب الانتقاء, سخ 171)۔ 

اس کے بعد عبائسی عمد میں ام نصور نے ان پر عمدہ قضا کے لیے اصرار شرو ںکیا۔ تجیی اک آگے پچ ل کر ہم بتائیں گے, منصور کے خلاف نف لی اور ان 
ےت تل ک7 نک ضا تی زی یں سخ تر انی کی تی 
ایزنشی ہی سے الفاظ میں وہ ان کے خلاف خضے میں آگ کے بغیر جلا جا رہا تھا۔ 

4ے (مناقب الامام؛ سمخ 30)۔ 

مر ان جیے با اش رآدمی پر ہاتھ ڈالنا اس کے لیے آسان نہ تھا۔ اسے معلوم تجھاکہ ایک ادام تی کے قنل نے بی امیہ کے خلاف مسارانوں میں کٹ مت 
پی اکر دی تھی اوز ا کی بدولت ان کا ارارک سآساٹی سے اکھاڑ چھکا گیا۔ اس سے وہ انمیں بارے کے بھائے سو ن ےکی زگیروں سے پان دکر ان 
متاصر کے سے استعمال کنا زیادہ بمتر جھتا تھا۔ اس نے ان کے سامے ہار ہار قضا کا منصسب اسی خیت سے بی ککیاہ یما ں کم ک کہ انمیں تام سلطنت 
خراصیہ کا قاضی القضاۃ مق رک رن ےکی پلیش یک کی تر وہ ایک ود تکک طرح طرح کے حیاوں سے ا سی کو ڑا لت رے۔ 


5ے (للی, لر ووم؛ سخ 73, 6173 178)۔ 


آخر کار جب وہ بست ىی زیادہ شر ہوا تو امام نے اس کو صاف صاف اپ افکار کے وبوہ بتائے۔ ایک مب کی کو میں اخہوں نے بڑے نیم انراز میں 
و کا ”قضاء سے سے خسیں موزوں ہو سکناگگر وہ مخ جو اتی جان رھتا ہ وھک ہآپ پر اورآپ کے شزادوں اور سپ سالاروں پر قالون نافز 
کر کے۔ مچھ میں یہ جان غلیں ہے۔ مج تو جب آپ بلاتے ہیں تو ول لح ل کر ہی میری جان میں جان ال ہے۔ 


6ے لک ی, جلراول, تی 215)۔ 


ایک اور موقع پر زیادہ سخ ت مو ہوئی جس میں انموں نے خلیی کو قاط بککر سکیا 'خد کی حم میں و اکر رضا منری سے بھی یہ عمدہ قبو لکرول قوآپ 
ے زن سے ان فی نون کک اق اض مو وی کون تک اع تپ کا خر وآ ےم نکی 
ان مت ان خر کر کات ےنت مق نا و یرکون گار ین کن تا پان ا وت نے 
ال دربار بھی ہیں, اض یں و کوٹی ایس قاضی چایہ جآ پ کی خاطر ان کا بھی لھا طکرے۔“ 


7ے الگی, جار دومم؛ خر 170۔ النظیب, جلر 13, سخ 320)۔ 


ان پانں سے جب منصو رکو بیقین ہو گیا کہ یہ تخس اس سنربی ہئجرے میں بزر ہونے کے ہے مار یں سے تو وہ عزیاں اننقام پر ات ہآیا۔ اغسلیں کوڑوں 
سے پلاا, یل میں وا يک رکھانے یی کی می کلمیفیں ریں, پھر ایک مکان میں نظر بن کر دیا, جماں اقول اض بھی مو سے اور بقول لحض زیر سے 
ان کی زندگی کا غامنہ ہوگیا۔ 


8ے (الی, ہر دوم, سخ 173, 174,ء 182۔ ابن فلکان: جل دم مخ 46 الیاشی, مآ امجنان, سخ 310)۔ 
آزادگی اظمار را گے کا تی 


امام کے ززیک مسلم معاشرے اور اسلامی بیاست میں قضاء کی آزادمی کے ساتھآزادی اظمار را ےکی بھی بمت بڑی اہمیت شھی جس کے لے قرآن اور 
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سعنت میں امر پلمعروف و خی عن اک رکی اصطلاح استعما لکی گی ہے۔ ححض 'اظمار رائے '' تو خمایت ناروا بھی ہہو سکتا ہے, فتنہ انگیز بھی ہہو سکتا ےہ 
احلاقی اور دیائت اور الساحیت کے خلاف بھی ہو سنا ے, بے کوٹی قالون رواشت ا ا 0000 و ا ا ا ا 
رائے ہے اور اسلام یہ اصطلاح اختیا کر کے اظبا رآراء کی تام صورتؤں میں سے اسی کو خصوص طور پر عوام کا نہ صرف تق قرار دیتا ہے بللہ اسے الن کا 
فش بھی شھماتا ہے۔ امام الو عفین کو اس عق اور اس ف ض کی ایت کا سخت احساس تھا کیتنکہ ان کے زرانے کے سیاسی نظام میں مسلرانوں کا یہ تی 
سل ب کر لیا گیا تھا اور ا ں کی فرضیت کے معاللے میں بھی لوگ وزیزب ہو گے تھے۔ اس زرانے میں ایک طرف رص اپنے عقائ رکی صحلغ سے لوکوں کو 
گناہ پر جرات دلا رہے تھے, دوسری طرف تتویہ اس بات کے قائل تج کہ عکومت کے متالے میں اص پالعروف و ضھی عن المنگر ایک فتہ سے اور عیسری 
طرف بی امہ و بی حعبا سکی علومتتیں طاقت سے مساراو ںکی اس رو جک و کچل زی تھی ں کہ وہ اعرام سے ضمح و ٹور اور لم و پور کے خلاف آواز اٹھائیں۔ 
اس سے امام الو عضینت نے اپنے قول اور عحمل دونوں سے اس رو ں کو زندہکھر نے کی اور اس سے عدود واج کر نے کی کوکش شکی۔ احجصاص کا بیان ہے 
کہ ابا میم الصائعغ (خراسان کے ایک مور اور با اثر فقیر) کے سوال پر امام نے فربایاکہ اصر پالعروف و خی عن انکر فرش ہے اور ان کو تیگرمہ بن اہی 
عرائ کی سند سے رسول الہ کا یہ ارشاد سنایاکہ 'افضل الشرداء ایک تو حمنڈن عبد امطلب ہیں, دوسرا وہ تخس بج نلم امام کے سامنے اش ھکر ا سے 
7 9ھ ھ 9ھ اور اس قُصور سں بارا جائے۔“ اا:یم پر امام او عفین کی اس لقن کا اتنا زیر دست اث پڑالکہ وہ جب خراسان والیں گے 
فو انیں نے عباسی سلطت کے پالی او لم فراسالی (موٹی سد 136 ہجری, سن 754 علیموی) کو اس کے لم و ستم اود نات کی خوں زیڑی پر یلا 
ٹک اود ہار بار ٹاہ یما ں٠‏ کک آخ کار اس نے نہیں قصل کر ویا۔ 


9ے (امکام القآی: لد اول, سم 81)۔ 


ابامیم من عبد ای نف سککیہ سے بھاٹی سے نوج (سۂ 145 بج رىی, سن 763 ععیموی) کے زرانے میں امام او عفینۃ کا اپنا طرز عل یہ تھاکہ وہ اعلانیہ 
ا نکی لیت اور المنصو رکی خالف تکرتے تے, عالانلہ المنصور اس وق تکوفہ بی میں موبود تھا, اما میم کی فوج بصرہ سے کوفہ کی طرف بڑھ دىی تھی اور شمر 
میں رات جع رکرفہ رہن تھا۔ ان کے مشمور گرڈ ہن ایل کی رولت ہےسہ اس ناڑک زرانے میں ابو عفثۃ بے زور شور سے کھل م کھلا اپنے خیالات کا 
اظما رکرئے تھے بیہاں مت کککہ ایک دوز میں نے الن ےکماہ ”آپ بازنہآئیں مے ج بکتک جم س ب کی گردوں میں رکی نہ بندھ جائے۔ “ 


0ے (اخطیب, جدر 13, مہ 330۔ الگی, لد دوم, سح 171)۔ 


سز 148 ہری, سے 765 عیدڑی میں ابل موضل نے بغاو ت کی۔ منصور اس سے پعلہ ایک بغاوت کے بعر ان سے یہ عمد لے ہکا تھاکہ آتندہ اگر وہ 
بغاو کریں گے نو ان کے خون اور مال اس پر علال ہوں گے۔ اب جو انموں نے خرو عکیا تو منصور نے بڑے بڑے فا کوں جن میں الو عفینۃ بھی جھے , 
اکر پوچھاکہ معابر ےکی ژو سے ان کے خون اود مال مجھ پر علال ہو گے ہیں یا غھیں؟ ووسرے فتماء نے معاہرے کا سمارا لیا او ماک آپ ا میں 
معا فکر دیں نو ی ہآ پک شاان کے مطالع سے ودنہ ہو سزا بھی آپ انمیں وہنا چاڑیں وے سکتے ہیں۔ ابو عفینۃ زاموش تھے۔ منصور نے کا 5ے 
کیا کے ہیں؟ اخموں نے جواب دیا, ”ال موصل نے آپ کے سے وہ نز مبا حکی جو ا ن کی ابق نہ ھی (یجنی ان کے خون) او رآپ نے ان سے وہ شرط 
موائی جے آپ مموانے کا عق نہ رلھے تھے۔ بتاہے, اگ رکوئی عورت اپنے آپ کو ُیاں کے بغی مکی سے سے علال کر دے ق وکیا وہ علال ہو جائے گ؟ 
اگ رکوئی شخس کی سے ےس بج تق یکر دے توسکیا اس ا قنل اس شخس کے لیے مباع جو ما منصور نے سماہ " ضسہیں۔ ‏ اوام نے سکماہ ”توآپ 
لی موضل سے جاتھ روک ین ۔ ان کا خون بہانآپ کے لے علال خمیں ہے۔ ' یہ بات س نکر منصور نے زاراشگی کے ساتجھ فقرا کی میلس باستکر 
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ا اک کا و نے کر ےک کر خر کان داز آ2 اف ا و نک 


ہے افزا لی و 
1ے (امن الاثی جلدجھم, صخہ 25. الگردری, جلد دوم؛ صسخجر 17۔ السرتی کتاب اویل رچ 10, سخ 129)۔ 


ای آزادبی اظمار رائے کا استعمال وہ عدالنوں کے مقا يہ میں بھ یکرت تھے ۔ کسی عدالت سے اگ رکوئی خلطا فیصلہ ہہوت نو قانون یا ضا کی جو غلطی بھی 
اس می ہہوئی, امام الو عضییقے اس کا صاف صاف اظا رکر دینے تھے۔ ان کے نزدیک احزام عدالت کے صعمی یہ نہ تھے کہ عدالتوں کو خاطا فیصلطہ کرنے 
دىے جائھیں۔ اس تصور میں ایک دفعہ ور ت کک اض یں فو وینے سے بھی روگ دیا گیا تھا۔ 


2ے (الگروری؛ جلد اول, تر 160, 165:166۔ ان عبر الب الاننتقاء صح 125م 153۔ الخظیب, جلر 13, س ء 351)۔ 


آزادی رائے کے معاٹے میں وہ اس حر تنگ جائے ہیں کہ چائڑ ابامت اور اس کی 9 ھ2۳ 0 بھی اگ رکوئی حخص زبا ن کھونے اور انام تھے 
کو گگالیاں دے یا١‏ سے شُ لک کککرنے کا خیال ظاہ رکرے تو اس کو قی رکرنا اود سزا دہنا انی کے نزویک چائز خمیں, تا وققیلہ وہ گج بقاوت یا بد ام ہیا 
کرنے کا عزم ‏ ہکرے۔ اس کے ہے وہ حضرت عائ کے اس ودقھہ سے استدلال کمرتے ہی کہ ان کے زمانہ خلافت میں اچ آدمی اس الزام میں گرفتار 
کر سے لائے گے کہ وہ امیر الموطین ک وکوفہ میں اعلائیہ مگالیاں دے رہسے تھے اور ان میں سے ایک تخس کیہ رپا جاسہ میں اخمیں نل کر ووں گا۔ 
حضرت عائ نے انممیں اکر وین کا عم دیا کہا میا کہ یہ قآے کو قل کرنے اارادہ ظاہ رکر رہاتھا۔ حضرت عل نے فمبایا ”یا جس یہ اوادہ ظاہر 
کرنے پر میں اسے شض ل کر دوں؟ “کا گیا اود یہ لوگ آپ کو گیالیاں دے رہے جھے۔ فرایاہ تم اہو و انممیں بھی گیالیاں دے سکنے ہو“ اسی رح وہ 
ما لن علومت کے اللہ میں حضرت علئ کے اس اعلان سے بھی استندلالکرتے ہیں جو انموں نے توارج کے بارے میں کی ج اہ ''ہم ت مکو مممروں 
مس نے سے خیں روکیں سے ہم تہیں مخوصہ اموال کے حصے سے بھی محروم ن ہکریں کے ج ب کک تم ہمارے خلا فکوئی گے کاردا ن کرو “ 
3ے (السرتیٰ کتاب اویل جلر 10, سخ 125)۔ 
7 ظا م علومت کے غلاف فروج کا مسئلہ 

اس زرانے میں ایک اعم مسنلہ یہ تک اکر مسلمانوں کا امام الم اود فا ہو توآیا اس کے خلاف ہُو (167016) کیا جا سکتا سے یا نہیں ؟ ١س‏ مسنہ 
میں خود اہل السست کے درمیان اخقلاف ہے۔ ابل ا حدیث کا ہنا گروہ اس بات کا تقائل ربا ہے کہ صرف زبان سے اُس کے لحم سے خلاف آواز امالی 


ےئن دا نی کا ا کے لان کا نآ ا وا نر کن ون کے تق ور وامت زاتاں کرے از 
کھل مکھلو فسق کا مرلب ہو۔ 


4ے (الاشعی؛ مقالات الا سا سجین: جلر دومء 25)۔ 


لان ارام ابو عفینۃ کا لک یہ جھاکہ ظالم کی اىامت نہ صرف یہ کہ باظل سے پلکہ اس کے خلاف خوع بھی کیا جا سکتا سے او رکیا جانا چیہ ابشر لہ 
ایک کامیاب اور مغیر انقلاب من ہوں ظالم اور فاس کی پلّہ عاول اور صا کو لیا چا سکتا ہو اور خروج کا تہ حض ہائوں اور قوؤں کا ضیاع نہ ہو۔ 


الو کر الحجصاص ان کے اس صن ککی تن اس ط حکمرئے ہیں: 
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”ظا موں او رآئنہ ور کے خلاف قثال کے معالے میں ان کا مز سب مشمور ہے۔ اسی بنا پر آوزا می نے کیا تھاککہ جم نے الو حنیۃ کی ہر بات داش ت کا 
یما ں تک کہ وہ تلوار کے سائآ گگنے (لشی مالموں کے خلاف قثال کے تائل ہو گعۓ) اور یہ ہمارے کے ناقابل ہداشت تھا۔ ابو عطییتۃ کھت جھے کہ اصر 
پالعروف اور نی عن امنگر ابتراۃ زباانی سے فرض سے این اکر سیرمی راہ اختار نکی جائے و پچھ رتلوار سے واججب ہے“ 


5ے (اام الآن, جلر اولء ص۳ 1)۔ 


دوسرکی یہ وہ حبد اللہ مین ایارک کے جالے سے خود امام ابو عفیقۃ کا ایک بیان نقل کرتے ہیں۔ یہ اس زان کی بات ہے جب پططہ عباسی خیذہ کے 
زان میں اہو سم خروسانی نے ظلم اور مت مکی نکی و اس زنانے میں خراسان کے فقیہ امرا ایم العنائع امام کے پاس آئے اور اصر پالمعروف و نمی 
عن الکر سے مظہ پر ان سے گھک وککی۔ اس فو کا کوکر بعر میں خود امام الو حفمیقۃ نے عبدالہ مین المبارک سے اس طہ حکیا: 


''ہمارے ورمیان جب اس اصر پر انغاتی ہو گیاکہ امر پالمعروف و خی عن النکر فض ہے تو امام نے پیکایک کما بات بڑھاہے تا کہ میں آپ سے بمیعت 
کروں۔ یہ نکر دنیا میبی گاہوں میں تاریک ہو گی۔ (ائن سر کھت ہیں کہ میں نے حوض کیای ہکیوں؟ لالے) اس نے مھ الد کے ایک ت کی طرف 
دعحوت دی اور میں نے ا سک قو لی کرنے سے الکا رکیا۔ آخر میں نے اس سے کما گر ایک یلا آومی اس سے سے کھڑا ہہو نو دارا جائے گا اور لوگوں کاکوئی 
کام بھی نہ بے گا۔ البن اگر اسے صاع مدد گار ٹل جائیں اور ای کآدمی سرداری کے لیے الیسا مم جائے بو الد کے دبین کے معاللے میں بھرو سے کے 
الع ہو تو پھ رکوئی چنز ماع نمیں ہے۔ اس سے بعد امامیم جب بھی میرے پاس آتے مجھ پر اس امم کے سے ایس تقاضاکرئے تج کولی سخنت قرض خواہ 
کرتا ہے۔ میں ان سے کمتاکہ بیہ کام ای کآومی کے بنانے سے ضمیں من سلتا۔ انبیامء بھی ا سکی طاقت نہ رکنت جھے جب ت کک آسمان سے اس کے لیے 
مامور نہ لیے گئے۔ یہ فریضہ عام فرائحض کی طرح خمیں ہے۔ عام فرائئض کو ایک آدمی جنا بھی انام دے سکتا ہے۔ گر یہ یسا ککام ہے سک اک یل آدمی اس 
کے یی کھڑا ہو جائے و ابی حجان دے دیگا اود مھ ازریشہ ےسکہ وہ اپنے شنل میں اعاخت کا تقصور وار ہو گا۔ پچھر جب وہ مارا جائے اق ووسرو ںکی متیں 
بھی اس خطر ےکو انگی زکرنے میں بپصت ہو جائئیں گی۔ 


6ے (اام القرلی, جلر دوم, ص 39)۔ 
خروحج کے معالے میں امام الو عفن کا اپنا طز حل 
اس سے اما مکی اصوی رائے نو اس مسنلہ میں صاف معلوم ہو جات ہے۔ لیکن ان کا پورا نتطہ نظر اس وق ت کک تج میں نہیں آسکتا ج ب کک ہم یر نہ 
۲ یٰ۹۹ٰ""+) می سکیا طز صل اخموں نے افتیا رکیا۔ 
زی بن علی من ین کا خروح 


پھلا واقعہ زیر بن علی بن صن کا ہے ج نکی طرف شیتوں کا فرقہ زیبیہ اپنے آ پکو ضو ب کنا ہے۔ یہ امام صن کے پائے اود امام محمد الیاقر کے بمالی 
جھے۔ اپنے وقت کے بڑے کیل القد عالم, فقیہ اور “کی اور صاع ہززک تج اور خود ارام ابو عفینت نے بھی ان سے ملی استخاد کیا تھا۔ سۂ 120 ری 
سز 738 ععیدوی میں جب ہشام بن عبد اتک نے نال من عبد اللہ القصر یکو حا قکی مگورنی سے معزو لکر کے اس کے خلاف تحقیقا تکراٹی تو اس 
سلللےہ می ںگواہی کے سے حضرت زی رکو بھی وین سے کوفہ بلایاگیا۔ ایک ددرت کے بعد یہ ملا موقع تج اہ خانداان علن کا ایک متاز فر دکوفہآیا تھا۔ یہ شر 
اشن حا تر و ین ےن سرک ےیک کی نی تین ین ون تی کوک کت سے بن ےک تع نے گی دن کی 
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عر کے پاشنرے سالما سال سے بی امیر کے لم اور صتخم صت صتت تنک آ کہ جے اور انھنے کے کی سادا چاہتے تھے۔ علوىی نائرال نک ایگ صاع؛ عا ٠‏ 
فق شخصیت کا موی جانا | ہیں غیرے موس ہوا۔ ان لوگوں نے زی رکو ین ولا یا ہکوفہ میں ایک لاک ھآوی آپ کا ساتھ وین کے کے تیار ہیں اورپنرزہ 
ہزا رآومیوں نے بیع ت کر کے باقاعدہ اپنے نام بھی ان کے رصسٹر میں در ج کرا دہیے۔ اس اشنا میں کہ خرو ع کی یہ عیاریال اندد ھی اندد ہو رسی تصحیں, اموی 
گوزن کو ا نکی اطلاع یی گئی۔ زیر نے یہ وی ھک رکہ علومت خر وار ہو تی ہے, صفر 122 ہجی, 740 عییوی میں قل از وقت تو کر ویا۔ جب 
تعسادم کا موتع آیا ن کوذہ سے شیعان علن ان کا ساتھھ بچھوڑ گۓے۔ جنگ کے وقت صرف 218 آدمی ان کے ساتھ تھے۔ دوران جنگ میں اچانک ایک تیر 
سے وہ گھائل بہوئے اور ا ن کی زندگی کا خانہ وگیا۔ 


7ے (الطری, جل رعجھم, ضف 482, 505)۔ 

اس خروج میں امام الو حفیق کی پورسی ہمدددی ان سے ساتھ تھی۔ اغوں نے زی رکو مالی مد بھی دی اور لوگوں کو ان کا ساتھ وین کی تین جھ یکی۔ 
8ے (اعحصاص جلر اول, سم 81)۔ 

اننوں نے ان سے فو عکو جینک رد میں رسول اث ٹڈ کے خروجع سے تشیہ دی۔ 

9ے (الی, جلر اول, سمخ 260)۔ 


جس کے صعی یہ مہیں کہ ان کے فیک جس رح اس وقت آحضرت کاخ پر ہونا خیر مشتتہ تھا اسی طرح اس خروحج میں زیر من علی کا بھی عق پر ہونا 
غیر مشتیہ تھا لیان جب زیر کاپیغام ان کے نام آیاک ہ آپ میرا ساقح دیں نے انہوں نے قاصد سے کماکہ "گر میں یہ جانتاکہ وگ ان کا ساشھ نہ پچھوڑیں 
کے اور بے ول سے ا نکی حمایت میں کھڑے ہوں گے تو میں ضرور ان کے ساتھ بوتا اود جما دکمتا کیونکہ وہ امام عق ہیں لان مھ انریشہ ہے کہ یہ لیگ 
سی طرح ان سے ہے وفا یکریں سے جس ططح ان کے دادا (سہدنا صص/ع) سے کر چچکے ہیں۔ الب میں روپٹے سے ا نکی دہ ضرو رکروں گا۔ 


0ے (لی, جلر اول, سخ 260)۔ 


یہ بات ٹیک اس مسلک کے مطالق شھی بج آئمہ جور کے خلاف خروع کے معاللے میں امام ابو عیقۃ نے اصولً بیان کیا تھا۔ وہ کوفہ کے شرعان عل کی 
تاب اور اق کی نمفضیات سے واقف تھے حضرت عان کے زرانے سے یہ لیک جس سیت او رکردار کا مسلسل اظما رکرتے رہے تھےہ ا کی پوری تا 
سب کے سامنے شھی۔ داد بن علی (امن عباس کے لوتے) نے بھی عین وقت پر حضرت زی رکو ان کوفیں کی ای ہے وفاثی پر تنلیی کر کے خروجع سے 
مع کیا تھا۔ 

1ے (الطری, جلدمجھم, سخ ۲487 491)۔ 

اام او عفیھکو یہ بھی معلوم تھالکہ یہ تریک صر ف کوفہ میں ہے۔ وی سلطنت بی امیہ اس سے خالی ہے۔ کسی دوسری کہ ا س کی کوئی لیم نہیں 
9 7 000 0000 
تھی کہ زیر سے خروجع سےکوئی مکامیاب انقلاب رونا ہو کے گا۔ علاوہ نہیں خلا امام الو عفیقۃ کے نہ انھن کی ایک وجہ یہ بھی شھ ی کہ وہ خود اس وق تتک 
ا بااثر نہ ہوئے تھھکہ ا نکی شرلت سے اس ححری ککی کزودی کا ردادا ہو گے ۔ سنہ 120 :مکی کک حراقی کے مدزسہ ال الرائے کی امامت جما کو 
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واصل تھی اور الو عذیتۃ اس وق تکتک محض ان کے ایک شاگر کی عیثیت رگن جھے۔ زیر کے خروج کے وقت أنمیں اس وید ےکی اىامت کے منصب پر 

سرفراز ہوئے صرف ڈیھ سال یا اس سے مج کم و بلیش ورت ہہوئی تھی بھی اخمیں 'فقیہ ابلي شرق “ ہوئے کا عرتیہ اود اثر و رسوغ حاصل نہ ہوا تھا۔ 
لف سآکیہ کا وج 

دوسا خروج محمد بن عبد الہ لس رکیہ) اور ان کے بعاٹی اما میم من عبد اللہ کا تھا جو امام صن من عل کی اولاد سے جھے۔ یہ سن 145 مجری, سن 762, 

3 ععیدوی کا واقعہ ہے جب ادام الو عفیقۃ بھی اپنے پورے اثر ورسو کو یچ کے تھے۔ 

ان دونوں بھائیوں کی خفیہ تحریک بن امبیہ سے زیانے سے پیل دی عھی, تج کہ ایک وقت تھا جب خود النصور نے ووسرے ببست سے لوکوں سے سا جو 

اموی سلطت کے خلاف بغاو تکرنا چا ہن جھ, نف س لکیہ کے بات پر بیع تک تھی۔ 

2ے (لطری جل در سم ضف 155 156)۔ 

عبا یا سلطنت قاتم ہو جانے کے بعد یہ لو روش ہو گے اور ائدر تی اتید اہی دعوت پچھیلائے رہے۔ خراسان: اعجزیرہ: ڑے, طرستان؛ من اور شمالی افریظ 

مس ان کے والی چیہ ہہوئے تھے نفییں کیہ نے خود اپنا رکز حھاز میں رکھا تھا۔ ان کے بھائی ابراءیم نے عراق میں بصر کو لپنا مرکز بنایا تھا کوفہ میں بھی 

بقول امن الافیر ایک لاکھ تاواریں ان کی مایت میں کیل سے ہے مار تھھیں۔ 

3ے (اککاطل, جل درجم , ضف 18)۔ 

ا منصور ا نکی خفیہ تحریک سے لہ ہی واقف تھا اور ای سے خملیت خوف زدہ ھا کیونکلہ ا نکی دعوت أسی عراسی دعوت کے منوازی پل ددی بھی جس سے 

ےک ان ا وی تھی ںی نف تی و کی ات ےک تی ےا ان ان کت سی ہے 

تھا اور اسے کین کے سیے انتنائی نیا ں کر رہ تھا۔ 

جب رجب 145 بی میں نف رکیہ نے مدین سے جحلا خرو ج کیا تو منصور مخت گھبراس ٹف کی عالت میں برا دکی تعحبیر پچھو ک رکوفہ نیا اود اس تحریک 

سے نا ےکک اسے منقین نہ اہ ا س کی سلطلمت باقی رہے گی یا غ٠یں۔‏ مسا اوقات بد واس ہ وک رکہتا مرا میربی مھ میں غمیں آتناک ہکا کروں۔ " 

ارد فیاری: آہوال واسط ورائن: توادہ اہ کہ سے مقو طکی خبریںآلی تح٠ھیں‏ اور ہر طرف سے اس کو بغاوت پچھوٹ پڑنے کا خطرہ تھا۔ دو مین تک وہ ایک 

بی لیا پینے ربار جنر پر نر سویاہ رات رات بھر محسلے پ ہگزار دیتا تھا۔ 

4ے (اطری نے (جدر عم صفحہ 155ا 263) اس حری ککی مفسل مارح بیا نکی سے جس کا خلاصہ ہم نے اوپہ درخ کیا ہے۔ 

نے وق نز تی کک کے رت از نزازآان ا رآ نی ھن وی تق ین سا اف نی لو ین ئن ا اش 

ماواد ےکی سلطمت کا تخت الٹ ویقی۔ 

45ے (الیاشسی, چرر اول, ط 299)۔ 

اس خروج کے موقع پر امام الو عفیتۃ کا طرز عحمل پیططہ خروج سے پالنل مخلف تھا۔ جیاکہ جم طط بیا نکر کہ ہیں, انموں نے اس زانے میں چلہ منصور 

رز ا مر نزک ںا کان ا ےجو ور ےکن حا ا کی ان کن کے اون کر 


غلافے و تلولیے او الاظلیٰ مودودی 16 
ہوگیاکہ ہم سب باندھ لیے جائیں گے۔ وہ گوگو ں کو ابا نیم کا ساتھد وین اور ای سے مع تکرن ےکی تلقی ن کمرتے تھے۔ 


6ے 0ئ جلر دومء صلی 72 11. جلر رومء صن 84)۔ 
وہ ان کے ساتھ خو حکو نفلى جج سے اس (50) یا ستر (70) گنا زیادہ ٹذاب کا کام قرار وین شھے۔ 
47ے ارز جلر دومء بت 71۔ 11 جلر دومء کت 3)۔ 


ایک سس ابو اسحاق القزاری سے اخہوں نے بیماں ک کک امہ تیرا بھی جو ابرامیم کا ساتھ دے ربا ہے, اس کا یہ نعل تیرے اس فعل سےککہ وکذار سے 


خلاف چہا وکنا ہے, زیادہ افضل ہے۔ 
8ے (الٌصاص؛ اام الن, جلر اول؛ ص٣‏ 1)۔ 


امام کے یہ اقوال الوبکر جصاص٠‏ اموف النگی اود ان الزاز اکریری صاحب فیاویٰ بزازیہ سے لوگوں نے نل سے ہیں جو خود بڑے ور ہے کے فقیہ ہیں۔ ان 
اقوال کے صاف مصعمی یہ ہی کہ امام الو عییۃ کے ززدیک مسلم معاشرے کے انددوئی نظام کو کی ہہولی قیاوت کے تسلط سے مھا لے کی کوکش پاہر سے 
ا رک یا نت اگ 


سب سے زیادہ اہم اور خطرناک اقرام ان کا یہ تہ اخموں نے المنصور کے رایت معتد جنزل اور اس کے بے سالار اعم صن من فا کو نف س کیہ اور 
ا ام کے خلاف جنگ پر جانے سے روک دیا۔ اس ا باپ قب وہ شخصس ھا ج سک نلوار نے الو سم خراسالٰیکی ریب و سیاست کے ساتھ م ليکر سلطنت 
عراسی کی بنا ھی تھی۔ اس کے مرنے کے بعد یہ ا سک کہ سپہ سال اشظم بنیا گیا اور منصو رکو اپنے جنزلوں میں سب سے زیادہ ای پر احتاد تھا۔ 
لیکن و کور میں ر کر ارام الو عفینت کا گرویرہ ہو چچکا تھا۔ اس نے ایک تمہ اام الو عفیفے سے سکماہ می ںآ تک جقے گناہ کر چک ہہوں (یجنی منصو رکی 
وکری میں جقہ لم و صتخم میرے باتھوں ہہوئے ہہیں, ووآپ کے حم میں ہیں)۔ اب کیا میرے لیے ان گناہو ں کی معانٰی کی بھی کوئی صورت ہے ؟ امام 
ےکم 'گاکر ا رکو معلوم ہ وہ م اپنے افعال پر ناوم ہو اورآگ رآنزدہ کسی مسادرانی کے مے مناہ قل کے سے تم سے سکم ججائے اود تم ا سے تن سکرنے 
کے بھائے وذ نل ہہو چان گوار اکر لو او گر تم خدا سے عی رکر فک ہآنندۃ اپننے مہ افعالی کا اعادہ زرکرو گے فے یہ تہمارے لیے فوبہ ہوگی۔ ' صصنع نے انام 
گی بی بات عل نکر انی سے سا شعن کر ایا ا پ کچھ بت بی مگزری تھی کہ لف سکلیہ اور انرائیم کے خروع کیا مخائذہ لین آگیا۔ مصور نے ین کو ان 
کے خلاف بتک پر جانے ا یلم دیا۔ اس نےکر ادام سے اس کا رکیا۔ امام نے فیایاہ ”اب تمارگی توب کے امتخان کا وق ت گیا ہے۔ اپے عمد پہ خائم 
ہو گے تو مماری قوپہ بھی رب ے گی ورنہ پعلہ جو کچ دکر کہ ہو اس پر بھی دا کے ہاں پاڑے جاؤ گے اور اب جو کچ کرو گے ا کی سزا بھی پا گے ۔ “ 
صن نے دوبارہ ابی تقوب ہ کی تب کی اود امام سے کا گر مھ مار بھی ڈالا جائے فو میں اس جنگ پر نہ جاؤں گا۔ عنانچہ اس نے منصور کے پاس پچ اکر صاف 
کیہ دیاکہ "امیر المومطین, میں اس عم پر نہ جاؤں گا۔ آ تک جو کچھ میں نے آ پک اطاععت میں کیا ہے اکر وہ اش کی اطاعت میں تھا تو میرے لیے 
بس اتنا می کاٹی سے اور اگر وہ الیل کی محصیت میں تھا و اس سے آگے اب میں مزی گناہ ن٠م‏ ںکرنا چاہنا۔ “ منصور نے اس پر سخت ناراض ہوک ص١‏ کی 
رارق کروی اف ظر2 کرای مال رم از گیا 7تار وا کزان کاوات خرت7ر 
گیا ہے, میں اس مم پر جاؤں گا۔ بعد میں منصور نے اپ معبد لوکوں کو ب اکر پہ چھاکہ صن ان فتماء میں سے کس کے پا آتا جاتا ہے۔ بتایا گیا کہ 


ااو عفینۃ کے پاس الٹر اس کاآنا جانا رہتا ہے۔ 


خلافت| و تاولیہے ا الائلیٰ مودودک 17 
49ے (اگرری, جلد دوم, ضف 22)۔ 


یہ طرز عحل بھی ٹنیک لیک امام کے اس نظر بے کے مطال تھاککہ ایک کامیاب اور صا انقلاب کے امکانزات ہوں تو الم علومت کے غلاف تروع 
صرف جائز ہی میں بللہ واجب ہے۔ اس معاملہ میں امام ماک کا طرز عمل بھی ارام ابو عنیتۃ سے مھ مختلف نہ تھا۔ نف سککیہ کے خروج کے موقع پر جب 
ان سے پوچھاگیاکہ ہماری مگردنوں میں تو دیز منصو رکی عیعت ہے, اب عم دوسرے مدعی خلافت کا ساق کیہ دے سکتے ہیں تو انہوں نے فویٰ دیاکہ 
عماسبو ںکی میعت جری شی اور جری عیعت, حم یا طلاق, جو بھی ہو وہ باطل ہے۔ 


0ے (عماسپوں کا قاعدہ جھاکہ وہ سیعت لیت وقت لوگوں سے یہ عمد یت تھے سک اگر وہ اس بیع ت کی خلاف ورزی کریں نو ا نکی مبولوں پر طلاتی ہے۔ 
اسی سے امام مالک نے ممیعت کے ساتجھد مم اور طلاقی با مجر کا مسمدہ تھی بیا ن کیا)۔ 


اسی فو ےکی وجہ سے بکرت لیک نف سککیہ کے ساتھ ہو گے اور بعد میں اس کا خمیازہ امام ما کو یہ بھکتنا پڑالکہ دیز کے عباسی مگورنر تعفر بن سلببانی 
نے اضی ںکوڑے لکوائے اور ان کا ہاتھ شانے سے اھ ڑگیا۔ 


1ڑے (انکبری, در شخم, ضف 190۔ اہی خکان: جلر سوم؛ سخ 285۔ اہن الچ الپرایہ والناہں جلر 10, سخ 84, ای خلرون؛ جار سو سخ 
91)۔ 

امام الو عفین*اس مسلک میں منفرد نہیں ہیں 
یہ خیال کنا گج نہ ہو گیا کہ خروج کے من میں ابل السنت کے ورمیان امام الو حفیقت ابی رائے میں منذرد ہیں۔ اصر واقعہ یہ ہے کہ لی صدک ہج ری 
میس اکابر ابل دی نکی رائے وچی تھی جو امام اشللم نے اپنے قول اور عمل سے ظاہر فربائی ہے۔ عمیعت خلات کے بعد حضرت الوب نےے سب سے پ ملا خطب 
دیا: اس میں وہ فریائے ہیں: 
اطیعونی ما اطحت الله ورسوله. فاًذا عصیت الله ورسوله فلا طاعة لی عليك 
(ترمہ) میری اطاعح تکرہ جب کک میں اللہ اور اس کے رسول کی اطام تکروں لان کر میں اللہ اور اس کے رسول کی نافیایکرول نو میری کول اطاعت 
تم پر نہیں ہے۔ 
2ے (ای ہشام؛ جلد چمارم: سم 311۔ البایہ والای؛ جلربجھ, مخ 248)۔ 
حضرت عز فریائے ہیں: 
من بای رجلامن غیر مشورمن المسلمین فلا یبایع هو ولا الذی بایعه رون یقتلا۔ 
اف ےتا رر لے کی یا کی تک ان کے اشن تن رآ کیا نک سی و ھی 
دھوکا دتا سے اور این آپ کو شل کے سے پیل کرتا ہے؟ 


3ے (ے اری (کتاب البحاربین. باب رجم الحبلی من الزنا) کی رولت کے الفاظا ہیں۔ ایک اور رولیت میں حضرت حم کے یہ الفاظ می وارد 


خلا و نلولرے الو الا لیٰ مودودی 18 
ہوئے ہیں کہ جس شخ س کو مشورے کے یر امارت وی جائے, اس سے سے اس ا قول کنا علال ضیں ہے۔ خ الیاری: جلد 12 سم 125۔ ابام 
اخڑنے حضرت عو نیقی بی اقل کیا ےس جن شخ نے مسراؤن سے مٹورے سے یغی کسی ام کی میق ت کی ان کی سکوئی عت میں اور 
یہ اس شف سک یکوئی میعت ہے جس سے اس نے مع کی۔ شمنر احمد, علر اول: عدیٹ نمبر 391)۔ 

یز کی قاخم شدہ اىارت کے مقالے میں جب حضرت صن اھ توکشرت صحاے زنرہ تھے اور فقمائے ما بین کا فو قیب قریب سادا گرود ہی موجود تھا مر ہماری 
اہ سے کسی صعالی یا جالتی کا یہ قول نہیں مگزداکہ حضرت یی ایک فعل حام کا اکا ب کرنے جا رسے ہیں۔ جن جن لوگوں نے بھی حضرت ممدو ں کو 
روکا تھا یہ کہسہ کر روکا تھا کہ اع عراق قابلِ اععتاد میں ہیں,آب کاسیاب نہ ہو میں کے اور اس اقرام سے اپنے آپ کو خطرے میں ڈال دی 2 
الغاظ دنر ان سب کی رائے اس محنلہ میں ودی تھی جو بعد میں امام ابو عفیڈ نے ظاہر ذرال کہ فاسد امارت کے خلاف خروع ھائے خود ناجائز ہیں ہے, 
گر اس اقرام سے لہ یہ دیکھ پینا ضروری ہے سک آیامجکڑے ہوئے نظام کو بل کر صاع نظام قائم ہو جانے کا امکان سے یا ضیں۔ امام یی ال کو 
کے بے در بے خطوططدکی بنا پر یہ مھ رہے ےکلہ ا ہیں ا ہے عامی مل گت ہیں ہنیں ساتھ ل ےکر وہ ایک کاسیاب انقلاب اکر سیک ہیں۔ اسی لیے 
0ء 0 پل ا ا ا ا ا ا و ا ا ا ا ا ا 
جعائی حضرت حم کے ساتھ جو کے وفائیا ںکی شھیں ا نکی بنا پر وہ احتاد کے لاف غ میں ہیں۔ اس طط امام ین اود ان حا سے ورمیان اخلاف جرب 
کے فحاظ سے تھا ن کہ بجواز و عم جواز کے حاظ سے۔ 

ای عمج جب ماع بن بوسف کے ظالمانہ دور ولایت میں عبر ال رکھن من اشعث نے بی امہ کے خلاف خو ع کیا فو اس وقت کے بڑے بڑے فا سعیر 
بن نی امن الپی لکیٰ, اود الو لجخنتری اس کے ساج ھکھڑے ہو گئے۔ اب نق کی کا بیان ےسک قرآم (نجنی علراء و فقماء) کی ایک پوڑی ربمٹ اس کے ساتھ 
تھی۔ پھر جو علرام اس کے سا ھرکوڑے نہ ہوئے ان میں سے بھی کسی نے یہ نی ںکھاکہ یہ خروع نا جائز ہے۔ اس موقع پہ امن اش ث کی فوج کے 
سان ان فقماء نے ہجو تقیری کی خھیں وہ ان کے نظر بی کی پوری ترجمانیکرکی ہیں۔ 

بن الی ل٣ل‏ نےکما: 

ا نے ای ان جو شف ویک ےکلہ لم رض دو ا نے او او گی طرف:دکوت دک جا زی تد :ون اکر وی کے ا سن کو ا مھ تو کی و او کا 
اد گر ٹانع سے اس پر اما نا پندی یکر فو اس نے اج پیا اور لہ شخس سے افضل ربا گر میک ٹھلیک راہ ئ پائے ول اود ین کے تور سے و کو 
روش نکر لین والا وتی کے جو ال کا بول بالا اور ظالموں کا پول نچ اککرنے کی خاطر ای لوگو ںکی مخالفت تلوار سےکرے۔ بیس جن کفکرو آن لوگوں کے غلاف 
جننوں نے عرا مکو علا لکر دیا ہے اود امت میں ٹرے ز(احتے ککالے ہیں, جو مق سے بیکانہ ہیں اور ا سے خمیں پیا , جو ظلم پر عم لکرتے ہیں اور ا سے 
ا نہیں جاتۓ۔“ 

شی نےکا: 

"اع سے لد اود یہ ال خ ہک کہ ان کے غلاف جن کن اکوئی نزا فأل ہے۔ دای شصحمءآج زوئے زین پر میرے علم میں ان سے رز کر ظل مک رنے 
والا اور اپۓ فیصلوں میں نا انصا یق کرنے والا کو ی مگروہ ضییں ہے۔ بیس ان سے غلاف نے مین تی کی ہونے جائے۔* 


سعیر بن جب نے کما: 


غلاقے و ماولیے او الاعلیٰ موووری 19 
اع سے 'ڑوہ اس بنا پ رکہ وہ عکومت میں اکم ہیں: وین میں سرگش ہیں ہکمزوروں کو زلیلقکرتے ہیں اور نمازو کو ضائعکرتے ہیں“ 

4ے (الطری, جل در معم, ضف 163)۔ 

ان فا کے بر عکس جن بگوں نے حواج سے خلاف خروح میں اىن اشحعث کا ساتھ نمیں ویا انہوں نے بھی یہ نمی ںکماکہ بیہ خروع بوائے خود حرام ہےہ 
بللہ یکاہ ایس اکنا ممملجعت کے خلاف ہے۔ عنانچر حضرت صن بصرق سے جب اس معامے میں پوچھا گیا تو انوں نے فربایا: 

”نم اکی ص, ال نے حا عکو تم پر خی مسلط غ یں کر دیا سے بللہ یہ تمارے لیے ایک سزا ہے: امڑا ال کی اس سزا کیا مققاپلہ تلوار سے نہ کرو بللہ صبر و 
کون کے ساتھ اسے مو اور ایر کے حضو رگ ڑگ اکر معانیٰ چاہو_ “ 

5ے (طلقات اہن ہیں جلر 7 سمخ 146۔ الرای والناےں جلر 9 سخ 135)۔ 

یر تھی پکی صدگ ضاران راد تا کا اک 7۶ن نک ا یرک تا کن 
کی نک سرت ےنتک 7ت فا ول رت وق و کی کن کی ےو الات نر 7 
مو رکی وجر یہ زہ تھی سکہ کچھ نصوص قطعیہ اس کے مؾ میں مل کی تھیں بے پھلی صدی سے اکابر سے پشیدہ تھیں, یا معاذ اللہ صلی صدی والوں نے 
نصوس کے خلاف مسلک اختیا کر کھا تھا۔ بللہ در اصل اس کے دد وتوہ شھے۔ ایک یہ کہ جعیاروں نے ئر امن عھموری طیقوں سے حردیی کاکوئی راست کھلا 
زر پچھوڑا تھا۔ دوسرۓ, یی کہ تلوار کے زی سے ععبدی یک ج ھک شش ہہوتی تیں, ان کے ایے ٹناکع بے ور بے ظاہر ہو چلہ گۓے جن کو دیک ھکر 
اس راصت سے بھی خی رکی فوقع بای نہ ردی۔ 


6ے (اس مض کی مزید تشم کے سے ملاحظہ ہو میبی کتاب تغیات, حصہ سوم: ص 300ا 320 اور یم القآن, تحضر سورۃ اگرات, عاشیہ 17)- 


باب تم 

امام او إوسفٌ اور ان کا کارنامہ 
امام او عفیٹ کی زنگی میں ان کے سیاسی ملک اور علومت کے ساتھ ان کے تر تعاون کی وجہ سے ساططنت عراسیہ اور خی مدرسہ گر کے تعلقات 
لیت کشیدہ ہو کے تھے اور یہ اثر بعد میں بھی یھی خاصی مت کک باقی رہا۔ ایک طرف اس مدد سے کے اکابہ اپن تر تعاع پر ہے رہےہ چتنانچہ امام الو 
حفی کی وفات کے بعد ان کے نامور شاکرد زفر بن العزیل (موئی سے 158 ری سے 775 علیموی) کو جب منصب قضاء قول کرنے پر و کیا یا تو 
انموں نے بھی الک رکر دیا اود جان بچانے کے سی روش بہو گئے۔ 
ے (الگروری, جلد ووم؛ سم 183۔ مشتاع اسعاوق جار دوم؛ سمخ 114)۔ 
دوسری طرف ام نصور سے نے کر بارون الرشید سے ابتنداٹی عم دتک سلطنت کا دعھان بیہ رباککہ اس مدرسہ گر سے اش ھکی مزاعم تک جائے اور اکی بنا پر 


ےن سافن رکشت یکرت نے سس من یکا ظا فاؤن ماخ ایآ مان فان الک و ےر ےکی دس کی ضا سے پا 
اس خرض کے سے ام نصور اور الہبری نے بھی اپنے اپنے زمانوں میں امام مال کو ساسے لانا چاہا- 


2 ے (امن عبر الیں الاتتا سخ 40, 41)۔ 


غلاڈے و ىلولیہے او الائلیٰ مودودک 10 
اور ہارون الرشیر نے بھی ہوئے سے 174 ہی سن 791 علیدوی میں بج سے موقع پر یہ خواہش ظاہ رک ی کہ ان کی کتاب اط کو ملک کا قائون بتایا 
جاتے۔ 

ڈے (الو نمیم : الاصغمالی: علیہ الاولیاء جار شم, صفحہ 32ے امج ااسحاوق مصر سن 1355 ہری, مع السواوق جلس دوم, سح 87)۔ 

لان آخ تا ا موزینہ کک نے ایک فی طاقت ور شفصین انھی جشن نے ایی ال قایلیت اوز این زہزشت اثر و زسوخغ سے ملطت خپاسے کے ال 
انتشا کو شخم کیا, صمفی فق ہککو منک کا تقانون بنایا اور لعطد ت کو ایک آئین پر تقاتم کر دیا۔ یہ تحت امام الوعفینۃ کے سب سے بڑے شاگرد امام الو اوسفٗ 
کی گی۔ 

عالات زگ 

ان کا اصل نام بیتقوب تھا۔ عرب کے قحلہ بَحلَ سے تے اور ہریز سے انصار سے کے نفرالی تحلؾ اور لف سے تَعل کی بنا پر الن کا غاتران انصاری 
کھلاتا تھا کوذہ کے باشنرے تھے سن 113 ہج کی, سن 731 عیدوی میس پردا ہہوئے۔ ابتراٹی تصلیم کے بعد فق کو انموں نے اور اختصاصی ت(لیم سے سے 
پسن رکیا اور عبدا رگن ین ابی لی کی شاگردی اختیا رکی۔ پچھر امام الو عفن کے علظہ ورس میں آئے اور تستقل طور پر انی سے والست ہو گۓ۔ والرین 
ایت یب تھے۔ وہ ان کی تلم جاری نہ ررکننا چاہنے شتھے۔ امام الو عفین کو جب ان کے عالات کا علم ہوا تو انموں نے نہ صرف الن کے مصارف: بللہ 
وک وف - مت أھٛٗکگسًاممب اف ال7 2گ مہزفوھ کون تس 


4ے (الگی, جار ووم, صفی 2)]۔ 
وہ ابترا بی سے اپنے اس شاگرد کے متعلن بت پر امید تھے چچنانچہ جب الو وسفٗ کے والر نے اضمیں مدر سے سے اٹھا لینا چاہا تو امام نے فربایا: ابو اسحاقی: 
یہ رکا انشاء اللہ ڑا آویی بن گا۔ “ 


5ے ال ی, جلر دوم؛ سخ 214)۔ 


صھیکظمالات 


انوں نے انام او عفیفہ کے علاوہ اس وقت کے دوسرے بڑے بڑے اساتزہ سے گئی استفاوہ کیا اور حریٹث,: آتفیں مغازی, تار کل ا ادوپ اور 
علم کلام میں بھی ہمارت پیر اکی۔ خصوصا حدیٹ کا وہ وسٹع علم رکنتہ تھ, حافطظ عدیٹ سے اور گی بن محینں, اح ہن عضبل اود علی بن ری جیے لوگوں 
نے ا نو ئیقہ قرار دیا ہے۔ 

اے (ابن خلکان: جل رعجم؛ خر 422۔ امن عبدر الب الانتقاد سخ 172)۔ 

ان کے متعلاؾق ان کے ہم عصر ںکی متخقہ رائے یہ تج کہ ابو عضیۃ کے شاگردوں می ںکوٹی ان کا م سر نہ تھا۔ طکحہ من حم رککنے ہی ں کہ وہ اپنے زمانے 


کے یی تھے فو ھی کی ان نوز اد 


خلافت| 0 او الائلیٰ مودودک 161 
7ے (امن خلکان, جل رمعم سخ 424)۔ 


داود سن رشیر کا قول ےسک اگر ابو حفیقۃ نے صرف ھی ایک شاگردپیدا کیا ہوتا تو ان سے فر سے سے یہ پالکل انی تھا۔ 

8 ے ال ی, جار دوم, ضف 232)۔ 

امام الو عفیے خود ا نکی بڑی ق کر تئے تھے۔ ان کا قول جھاکہ میرے شاگردوں میں سب سے زیادہ جس نے صلم حاص ل کیا ہے وہ الو اوسفٗ ہے۔ 
وے (الگرری, جلد ووم؛ سم 126)۔ 


ایک دفعہ وہ مخت ببیار ہوئے اود زگ یکی امیر نہ ری۔ امام الو میق ا نکی عیاد ت کر کے جب باہہ مکلہ و کین گے, "اکر یہ جوان م ریا و اپنے تھے اس 


نین پر ایۓے سے زیادہ ڑا فقیہ ہکھو کر نہ جائے گا۔ “" 
0ے (اسن نجلکان: جل رچجھم, صخ 424 انگریدری, جلد دوم, صخی 121)۔ 


فتم کک کیا تدوین 


امام الو عفن کے بعد سولہ (16) سال تک یہ بھی اپنے مددرس ےکی روایات کے مطالق عکومت سے ہے تع رہے۔ اس دوران میں اضولں نے اپ استاد 
کے عإمی و بھی ا م کو جاری لھا اور اس کے ساتھ ایک ام خدمت یہ انام دی کہ تقافون کے اکثر و یتر شعبوں کے متعلن اٹک نک کنائیں مت ب کر 
دیں جن میں امام ابو عفین کی میلس کے فص اور تود اپ اقوال پا قاعرہ منضب اکر ومےے۔ 


1ے (فرست امن النریم اعت الرماخیہ, الع سنہ 1348 ہجری۔ امن خلکان ظلحہ بن محمد کے الے ساکع ہیں کہ الو وس بسطہ تخس ہیں 
جنوں نے فقہ کے ممام بذیادی شعوں پر تی مسب کے مطال ‏ کتائیں مت ب کمیں اور ابو عفینۃ کے علم کو روئے زمین پر ہر طرف پچھیلا دیا۔ جار 7ج ف 
4)۔ 


کتائیں جب کلک میں چھیلیں نے نہ صرف یہ کہ عام عحی علقو ں کو اخہوں نے متائ کیا بلکہ عدالوں اورتمام سبکاری خکموں سے تا رکھنہ وانے لوکوں 
کی رائے بھی فقہ صفی کے مؾ میں ہوا کر دی کیونکہ اس وق تکوئی دوسرا مرتب و مم قانوٹٰی ذخیرد الیسا موجود نہ تھا جو ا نکی ضرورت اس طرح پور یکتا۔ 
امام مان ک کی الوطاء اگ رھ ۶790 تس" جا شی زہ وین کے اختباز سے ان قد واشع کہ ایک عکومت کی ضرودیات پورکی کر 
2ے (وائح رہ ے کہ یہ ملگی ذمب کے مطالع اسلامی فقہکی جروین جس سے وہ ایک سلطمن کی ضرودیات کے ہے کائی ہو سے بعد میں امام مکی 
کتابوں سے نموئے پر ہوئی)۔ 


او یف کے اس صعھی کام کا فاندہ یہ ہواکہ ان کے بر سر اققرارآنےے سے پعلے می فقہ ضفی دباوں اور صعاعلات پر چھا گی تھی اور صرف اس اع رک ی کسر 
وی یی ای ا ا ان مات تا اون سا وف 
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منصب قضاء 

شاید او اوسف تھی اپنے استاد کی ط(ح لق ساری زندگی علوست سے عدم تعاون یی رش پر گزار وین اگر ان کی معاش 00 7 
لان وہ ایک خی بآدمی تھے اود اعام الو علیق کی وفات کے بعد ایک فیاض سررست سے بھی روم ہو کہ تھے ۔ آخر افلاس نے یت بیہا کک چنا دی 
کہ ابقی ہبی کے مکان کا ایک شمتی تک اضوں نے پچ ڈالا اود ا نکی ساس نے اس پر نہیں سچھ اس طرح علام ت کی سکہ ا نکی یرت اسے ہرداشت نہ 
رز یی یی ناشن ے ای سیکا ملا تکرح مو کزان امن اق سے تن 166 بجی سنہ 782 حلینوی میں وہ بفراو گے 
خلیضہ البری سے سے اور اس نے انسیں شرتی بنراو کا قاضی مقر رکر دیا۔ البادی کے زمانے میں بھی وہ اسی پوزنشن پر رہے۔ پچھر جب پارون الرشیر کا زمانہ 
آیا و رفنہ رفنہ خلمیضہ پر ان کا اثر اس تقدد بڑہتا چلا اک آخ کار اس نے انسیں تام سلطت عراسیہ کا قاشی القضاۃ ( ریف صصٹس) مق رکر ویا۔ یہ پسلا موٹحع 
تاکہ مسلم بیاست میں یہ منصب قاتم ہوا۔ اس سے بط کول ی سخ خلافت راشرہ یا اموی اور عراسی سلطنتوں میں چعیف جٹس ن یں بنایا گیا تھا۔ 
3ے النگی جدددوم: مم 239-211۔ ان ولکان: جلدشئم: ضر 421)۔ 
یہ منصب جس پر امام او إوسف ا ا و و ا مطال شحض عرالت العالمیہ کے اکم اعلٰ کا نہ تھا لہ اس کے ساتھ وزیر قالونی 
سے فراحض بھی اس میں شاعل تج می وہ مقزیات کے فجطہ کرنے اور ماتحت عدالتوں کے تقاضی مقر رکرنے سے اخقیارات ہی نہ رھت جھے پلکہ سلطنت 
کے تمام دافلی و خاری معاعطلات میں قافولی ربسنا یکرنا بھی اضھی کا کیام تھا۔ 
اس منصب پر قاضی الو وسف کے فائز ہو جانے سے مین ام نتاع روما ہوئے : 
ایک یہ کہ ا کو حض ایک علق ورس پاگوشتۃ تصذیف وتامیف میں بب ھکر ھی کا مکرنے والو ں کی بہ سیت بست زیادہ وسع دائر عمل بحم ہی گیا 
مال ا وق کی سب سے بڑی سلطت کے معاطلات سے براہ راست جحلا سابقہ وریلیٹ تھا۔ اس عیشیت میں انمیں ذتہ تنف یکو واشھی الات بر مضطن 
کر کے اسے زیادہ سے زیادہ ایک مکی نظام قافون بنانے کا موقع مل گیا۔ 
دوسرے یی کہ تما م مانک میں قاضیوں کا عزل و نصب کہ اضی سے متعلن تھ, اس لیے فی مدرسہ نقاون سے تل رکھنہ والے لوگ ملع ہے ٹر 
علاقیں میں قاشی مقر ہوئے اوران کے ذر یہ سے فقہ ضف ی آپ سے آپ ملک کا قافون من تی۔ 
نحیسرے ی کہ انہوں نے اپینے زبہ وست اخلاقی اور صلی اثر سے مسلم ملک تک ہجو ا موی دور سے ایک طر حکی ہے آئینی اور باوشاہو ںکی مطلع العنالٰی کے 
ڈھنک پر بل دی شی, بڑچی عد کک آتین کا پاند ہنا دیا اود اسے ایک کتاب آتین بھی مب کر کے دی ہو خوش تی سے آج بھی اکتاب ا راج کی 
صورت نہیں ہمارے پاس مو جد ہے۔ 

یر تک بلنری اور مضبوٹی 


لان قبل اس سےکسہ ہم اس آئ|ن یسکتاب پ رگ وکریں, ایک عام غلطا شھ یکو رف کر دہنا ضروری ہے ۔ اعام الو وف کے سوا گاروں نے ان سے متعلؾ 
کچھ لی عکایات بیا نکی ہیں جہنیں بی ھک رآومی کے سام ان کا نتشہ کچھ الیسا آتا ےسک گویا وہ بادشاہوں کے خوشاہدی اود ا نکی خواہشات نف کے 
مطااق قاوٹی عیلہ گھڑنے وانے جے اور بھی خلغاء کے ہاں ان کے تقرب کا ذریعہ تھا۔ عالانکہ ایک م“مولی عقل کاآومی بھی یہ مھ سکتا ےسسہ جو تخس 
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نوشامد کے ذرجے سے بادشاہہوں کا تقرب حاص لک رے اور أ نکی خواہشات کے مطالن ش ری مسائل میں کترہیونت کا رہے ۷ وہ چاے کتنا ہی مقرب ہو 
جائے, باوشاہوں پر اس کا افاقی بث کی میں ہو سکتا۔ اب کر ہم ان 7" اور انی سے وزراء اور سپ سالاروں کے ساتھ ال کے 
ا کت و ا سن ان کن کا کن ا ا را ےکم کن 
پان 

خلیہ المادکی سے زانے میں لہ وہ حضش شرتی بنراد سے تقاضی تج انموں نے ایک مرے میں خود حلبیفہ سے غلاف فیصل ہکیا۔ 

4ے (الگردری, جلد ووم: صخ 128)۔ 

رون ار کے بے ین یا ان ای ری خی سے فلت یی اح سا ری کیا ای ا کے فا کے 2 زان کی ور خرف 
سماعح تک بلکہ خلیفہ سے اس کے دعو ےکی تردد میں علف لیا۔ اس پر بھی الہ بوسفت صرئے دم کتک افضو سکرتے ری ےسمہ میں نے خلبیف کو اس کے 
را ہکیوں نہ کھڑاکیا۔ 


5ے (الکرخی, کتاب البوط جلر 16, ضخحہ 61۔ الگی, جلد وم سر 243, 244)۔ 

رون الرشیر سے وزر امظم علی من حصیٰ کو اخموں نے ناقایي اعتبا رگواہ قرار دیا او اس کی وج یہ بتای کہ میں نے اس کو انا عبد ا خمیفہ (میں خلبیفہ کا 
خلام ہوں) کھت سنا ہے ,اکر یہ واتھی لام ہے نو ا س کی شباوت قبول خی ں کی جا سکت اود گر یہ خوشاب کی بن یہ جھوٹ کہتا ہے نو وب ہی نا قابل اخقبار 
ہے۔ 

6ے (لکی, جلر ووم سخ 226, 227)۔ 

یی اخلاقی سزا اسی طط حکی فوشامد پر انہوں نے بارون الرشید کے ایک سپہ سالا کو بھی دی۔ 

7ے (الگی, جلر دوم, سر 240)۔ 


عبد اللہ من البرک کا بیان ہے کہ دہ ہارون اارشید کے بال اس ان سے جائے تھے کہ سا پردہ کے انددتک ا نکی سواری جائی عھی جہاں وزیر اش م کو 
بھی پییرل جانا پٹنا تھا اور حلیفہ خودآگے بی ھکر سلا مم کی ابتدا کنا تھا- 


8ے (الی, جدر دوم, صفجر 240۔ ملا علی تاری, زیل اگواہم الضی., سخ 526)۔ 


اردان ااشید سے ایک دفعہ پویھاگیا کہ آپ نے الو اوس کو اتنا اونچا مرنبہ کیوں دیا ہے؟ اس نےسکی, میں نے اس تخس کو عکمم سے جس ہاب میں 
بھی جانا کال پایا۔ اس کے ساتھ وہ ایک راست رو اور مضوط سیرت کا آوی ہے۔ اس جیا کوئی دوس ا آدمی ہو تو لا 


٦‏ و 0 سئ 233)۔ 


سز 182 بی سنہ 798 ععیددی میں جب ان کا انتقال ہوا تو بارون الرشید خود انی کے جنازے کے ساتھ پیدل گیا؛ خود ناز جنازہ پڑعائی: اپے فانران 
کے قبرستان میں ان یں دف نکیا او رکسا بیہ ایسا عادشہ ےکلہ تمام ابل اسلا م کو اس پر ایک دوسر ےکک و تعیت دق چاہے۔ 
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0ے (الکردری, جلد ووم؛ سم 120)۔ 


سب سے بی شمادت ہمارے پاس ا نکی کتاب ا لاج ہے۔ اس کے دیباہے ہی کو دی ھک رآ دی عجان سکتا ہے کہ ایک خوشاددی کسی باوشا کو قاطب 
کر کے یہ پپئیں نہیں ککھ سکتا۔ 


کتاب ا اج 


قاضی الو وس کو بارون الرشی رکی ذات میں ایک ایسا خلمیفہ ملا تھا ہو متضاد صغات کا شجموعہ تھا۔ وہ بیک وقت ایک حُند مزاج سپانی بھی تھا, ایک عمش پسنر 
پادشاہ بھی اود ایک نخدا تیں وین دار تھی۔ ابو الفرج الاصببا ی ا س کی صفت ایک فقرے میں بیا ن کنا ہے کہ وہ وعظا و مضمجحت کے موق پر سب ے زیادہ 
روئے والا اور غخیلے و غحضب کے وقت سب سے بل ھکر ظلمم و مت ڈھانے والا تھا۔ 


1ے آکتاب الاغا ی, جار عوم: صخ 178)۔ 


امام الو وف نے اپنے کمال فراست ومعرئ سے اس کےمزور پملوؤ یکو پچھیزے بغیر ا کی فطرت کے دبیی پعا وکو اپنے ھی و اخلای اثر سے متا رکرنا 
شروع کیا : یہماںل ‏ کفککہ ایک وقت السا آیا جب اس نے خودانسیں اس کام پر مامو رکیاککہ وہ سلعطمت کے سے ایک آتینی کتاب مب کر دیں ماک آنندہ 
اسی کے مطان بتک کاانتظام کیا جائے۔ بھی کتاب ا حخرا حکی مالمیف کا صبب تھا, جلیساکہ امام موصوف نے اس کے دیاہے میں بیان کیا ہے : 


امیر المومین ایرہ اللہ تعالیٰ نے جھ سے یہ چاہا ہے کہ میں ان کے سے ایک جامع کتاب ما رکروں جس کے مطالن خراع؛ خٴثور صدقات اور پتزلوں کی 
تین سض اور وضرۓ آن معاطات میں ع لکیا جائے جن کے انتظام و انصرا مکی زے داری أنں بر ہے -.۔۔۔ اھموں نے مھ أمور سے متعاع سوالات 
بھی مجھ سے کے ہیں جن کا وہ ضحسیلی جواب چاہجت ہیں جاک ہآتندہ ان أمور میں اس پر عحل دآد ہو۔ 


00000000 00 0 
تھا جو علومت کے سکریٹی فکی طرف سے اعم دستوری, تقانوٰی : انتظامی اور ین الاقوامی مسائل کے بارے میں عرت ب کی گیا تھا۔ کہ وزارت اون سے اس 
کا واخح جواب حاصل کر کے مللت کا ایک نل ضابطہ بنا دیا جائے۔ کتاب کے نام سے بظاہر یہ دھوکا ہوتا ہے کہ صرف خراع (٭۷:0ت-) ىی 
ان کا موطوخ ہے۔ لیکن وراضل وہ حمللت کے قرب قب نام معالات نے ح ٹف کرقی ےن اب اح حم ان کی دوضری تفصیلا ٹکو چھو کر صرف ان 

پھلو سے اس کے مضاعین کا جائزہ للیں کہ وہ مللت کا اصولی تصور و نظام کیا بی لک ری ہے۔ 


غلافےت راغر ہک طرف روؤ) 


سب سے لی چننز جو پوری کتاب کو مور پڑشنے سے نمایاں طود پ ھآدمی کے ساسے آلی ہے, وہ ییہ ہے کہ امام الو پوسفٗ خلیفہ کو بی امیہ و بی عباس کا 
قیصری وکیسردی روایات سے ہن اکر بر پہعلو سے خلافت راشد کی دوایات کے اتبا عکی طرف ے جانا چاہنے ہیں۔ انموں نے ارچ ہکہمیں یہ ہی ںکہما ہے کہ 
وہ این یل زوو گی رواپات مگوڑ وے؛ ان تیج نون نے بے سے بی خی ام ہن ون الیک اپ واوا کے طرز عحل اور فیصلوں 
کو بھی نظ رکی عیشیت سے یلیٹ نہیں کیا ہے۔ ہر معاسلے میں وہ یا تو قرآی و سعنت سے اسدلالکرئے ہیں یا پچھر نظاتر لائے ہیں نو او میٹ عم حشان اور 
فک کازت ےآ سے ا من ج ےآ کی سے انان نون کے ظا لک لن لی شی یق سے بت خر 
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بن عبد العزیز ہیں۔ اس کے صاف مصعی یہ تھے کہ سلطت عاسیہ کایہآئین مت بکرتئے وقت اضوں نے (عحزہن عبد العزیز سے اڑھائی سا لقکو مض 
7ر2 حضرت عل کی وفات سے نےکر ہارون الرشید سے زان تک تقہا 132 سا لکی عکومت کے پورے رواجع و تعائل کو نظ اندا زکر دیا۔ بیہ ام اگر 
کسی ئگو فہ نے محض وع و عبت کے طور پر بالنل خیر سرکاری عیثیت میں کیا ہوا تو ا س کی کوئی ما ادمیت نہ حھی, کین یہ دنکھز ہہوئے اس 
کی بست بڑکی اجمیت ہو جاٹی ہے کہ اسے ایک چعیف جٹس اور وزیر قافون نے اپ پری سرکاری عیشیت میں خلیفہ وقت کی سرد کردہ ایگ خرمت انام 
دی ہوئے کیا ہے۔ 
1۔ علومت کا تصور 
کتاب کے آغاز بی میں وہ خ یف کے سام عکومت کا ہو تصور می لکرئے ہیںہ وہ ان کے اپے الفاظ میں یہ ہے: 


'امے امیر المومطین, اللہ تعالیٰ ےہ ہو حمد وجنا کا ایک می سفن ہے آپ پر ایک بڑے بھاری کام کا بار ڈالا ہے۔ اس کا ٹیاب سب سے ہڑا اور اس کی 
سزا سب سے زیادہ ٣خت‏ ہے۔ اس نے اس اص تکی رما یآپ کے سر دکی سے او رآپ شب و روز ایک خل کیہ کے لیے تح کرت ہیں۔ اس نے 
آپ کو ان کا رای بنایا ہےہ ان کی اىامت آپ کے ہو الے کی ہےہ ان کے ذریع ہآ پک وآزائش میں ڈالا ہے اور انی کے معاملات پچلانےے کی ذے داری 
کر ےی رت ور کی اٹ کی ات کن سن مق ات وت ای کرک نے زاین کا 
بنائے وا اود نس تعیر ین امس کی مد وکرتے والا نو ..... زرامعچوں کو ای رب کے ماس ای طرح اب ینا ہے جن رح دا خیں کوئی چردابا گے 


ات 

2ے (النررج سح 3 ۷ی 5 الب اساغی مص ضج عالی سن 1352 ہری)۔ 

اس کے بعد وہ بی کتاب میں لہ لہ بارون الرشی رکو بیہ ااس دلائے ہیں کہ وہ نک کا مانک میں بلکہ اصل مامک کا خلیڈر ہے۔ 
3ے (الخراع, سم 5)۔ 

کر وہ عاول امام یے نو بمترین ایام دیکھے گا اود ظالم امام می نکر رہے تو بد رین عزاب سے دوپار ہو گا۔ 

4ے (الخراع, ضم 8)۔ 


ایک کہ وہ اسے حضرت عم کا یہ قول سناتے ہیں کہ گکوٹی حؾ والا بھی ونیا میں اس مرسے کو نہیں نا ےکلہ خدا کی نافیاٹی میں اس کی اطا مت کا 
جاتے۔ 


5ے (الراع, سم 117)۔ 
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2۔ رو مموریت 


وہ صرف غرا ہی کے سامنے نیں پلکہ خلن کے سام بھی خلیفہ کے جواب دہ ہہونے کا تصور یی کرئے ہیں اور اس کے لے ختلف مقامات پر انموں 
نے اعاویث اور اقوالٍ بیافقل سے ہیں جن سے مایت بہڑا سے کہ مسلمانوں کو اپنے فریان روا اور کم کے ساس آزادانہ تنقید کا عق عاصصل سے اور 
اس آزادی حننقیر ىی میں قوم اور علوس ت کی خر ہے۔ 


6ے (اسراع سم 12)۔ 


امر پالعروف اور ضی عن اکر مسلماوں کا تق بھی سے اور فیس بھی اور اس کا وروازہ بند ہو جانے کے مصعمی یہ ہی ںککہ و مآخر کار عزاب عام میں متلا ہو 
جاتے۔ 


7ے (ا اج مم 11:10)۔ 
فان زوا خین انا گل رونا ایت کہ وق اض ئن نے شند فآوز نے ہداششت ہوئے سے لی کک ز رومان کوئی چنخین ہے٠‏ 
8ے (الخراع, سم 12)۔ 


مسلواؤ ںکو عق ہے کہ رعحیت کے جو حقوق فربان روا پر از روئے شرع عاند ہوئے ہیں اور عوامم کے مال کی جو اماشھیں اس کے سرد ہیں, ان پر اس سے 


ماس ہکریں۔ 
9ے (ال راع سے 117)۔ 
3 خلیزہ سے فان 
انوں نے نیاص طور پر خلیفہ کے ہھ فرالس بیان سے یں وہ یہ ہیں: 
عدود ال کو قائم کرنا۔ 
قؾق داروں کے حتتوق میک ٹیک تق نکر سے ان کو ولوانا۔ 
صرح تراوں کے دستور العمل کو (جنے ماض یک الم معکومتوں نے تر ک کر دیا جھا) زندہ سمنا۔ 
0ے (الفراع, ص۶ 5)۔ 
لم کو ہوک اور عوا مکی کا تکوش کے بعد رع سنا۔ 
1ے (احفراع, سم 6)۔ 
اللہ کے امکام کے مطال وو ں کو اطاعت کا لم وہنا اور محصییت سے ہوگنا۔ 


خدا کے قافو ن کو اپنے اور غیر سب پر یلکساں ناف زکرنا اور اس معاسے میں اس بات کا پواہ نرکرناکمہ ا سکی ز وکس پر پڑلی ہے۔ 


خلافے و ہاوکیہے او الاظلیٰ مودوری 
32ے (ا فراع سم 13)۔ 


جائز طور پر لوکوں سے محاصل مینا اور جائزہ راستوں میں اضسمیں خر کنا۔ 
3 ے (الراع, سی 108)۔ 


مصلم شبروں سے فرائض 


دوسری طرف وہ اپنے عگمراؤں سے معالہ میں مسلرافوں سے جو فراحضس بنا ہیں, وہ پیہ ہیں: 


ا کی اطاعم تک ریں: ناخبای نرکریں۔ 

ان سے خلاف ہعقیار نہ ُٹھائیں۔ ا نق کو ا بھلا نہ میں 
ا نکی تیوں پر صب رکریں۔ ا یکو دھوکا نہ دیں۔ 

ان سے ساتھھ بے دل سے خبر خوابی ہیتیں۔ 

ا ن کو برانیوں سے روکنے کی کوکش شک ریں۔ 

اود گج کیاموں میں ا نکی مم دکریں۔ 

4ے (الضراع ضر ۳9 12)۔ 


5۔ بہت الال 


17 


بیت الما ل کو وہ باوشاہ کی علکیت کے بھائے نا اور خل کی اماعت قرار وین میں اور خلیفہکو متتعدد مواقع پر حضرت عم کے وہ اقوال ستنائے ہیں جن ہیں 
انوں نے کیا ےکلہ علومت کے خڑان ےکی عشیت خلیفہ کے سے ایی ہے جیےہ دی ہلیم کے لے لیم کے ما ل کی عیثیت ہوثی ہے۔امر وہ خمی ہو نو 
اسے قرآ نکی ہریت کے مطال مال لیم میں سے کچھ نہ ینا چایے اور فی سیل اللہ اس کی جانراد کا انتظام کرنا چاہیے۔ اوراگر وہ عاجت منر ہو و معروف 


ریہ سے اتنا تق الغزمت لینا چا ہہ جے ہر تخس چائز صلی مکرے۔ 


5ے (ال فراع ض می 117036)۔ 


وہ حضرت عمڑے کے اس طرز عح ل کو بھی خلیفہ کے ساس ہونے کے طود پر بے ہیں کہ وہ بیت المال سے رج کرنے میں اس سے می زیادہ ج ری 
ہرم ت تج ییکوئی تخس اپ مال سے غ جکرنے میں تنا ہے۔ اس صلصلہ میں وہ اس واقعہ کا ہوک رکرتے ہیں کہ حضرت عو نے کوفہ کے قاشی, 
انز 7 وت ان رآ کے ا کک کی ےکا سی نی ان ان بن 


0 +۶ سے سم ےکی جاتے وہ آو جلری 70ء 


6ے (الفراع, ۶ 36)۔ 
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وہ خلیفہ سے یہ بھی کھت ہی ں کہ اپنے ما م کو سرکاری مال ذاٹی اسقعمال میں لانے سے روگ دوے۔ 


7ے (ا فراع صم 186)۔ 
6۔ ضرب ماصل ہے اصول 
ا ساےن ان ا ا ںی 
لوگوں کے صرف زائر از ضرورت اموال 7 عائ کیا جائے۔ 
ان کی رضا منرگی سے الن پر پار ڈالا جائے ۔ 
کسی پر ا ںکی قوت ہداشت سے زیادہ پار نہ ڈالا جاے ۔ 
مال داروں سے لیا چائے اور یب طبقوں پر غرم کیا جائے۔ 
8ے (ا فراع سم 14)۔ 
اص لک مٹیں اود ا نکی شر حکی تعھین میں اس بات کا پورا خیال کھا جا ےسکہ علومت لوگوں کا خون نہ پؤں لے۔ 
تحسیل میں نادانہ طربتوں سے تام نہ لیا جائے۔ 
ووّے (“فف 16, 37, 11۱4:109)۔ 
از روئے اون مقر کے ہہوئے محاضصل سے و کیم کے اچائز یں نر گری نے اور نہ مالکان زین یا اہۓے عابلوں کو لیے رے۔ 
40ے (صف 109, 132)۔ 
ہو زمی مسلران ہو جائیں ان سے تجزیہ نہ لیا جائے۔ 
1ے (131122)۔ 


اس سے میں وہ خماغائے راشرین کے طرز عل کو بطور نمونہ و نظ پیش کرت ہیں۔ مل حضرت علن کا بیہ واقع کہ اغموں نے اپنے عا‌ل کو عواام سے 
ساضے بدایات وین ہوئے و یہ کہ امہ انی سے پرا إورا 2ر کرس ات رلک ین ارات ان کی سن کن یک 
مار پی کر یا دھوپ میں کھڑاکر کے خراج وصول ن کنا اور نہ اششی کی کرناکہ دہ سرکاری واجبات ادا ککرنے کے سے اپنے کپڑے یا ہن یا جافوریچ ڈا لۓ 
و 


42ے (16,15)۔ 


اور حضرت عم کا یہ طریق کہ وہ اپنے افسران بند و ہمت پر جو حکر کے یہ اعمینا یکر لیے جھےککہ تکاشت کاروں پ ما لمگزاری خی ںککرنے میں ا کی 
کر توڑد ین سے اجقناب کیا گیا ہے اور جب کسی علاتے سے محاضصلآ تہ جے نے عوام سے نمائندو کو بلک رگواہیاں کی جاتی تمھیں سک کسی مسلمان یذ 
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0> 


43ے (37ء114)۔ 


7 غیر مسلم رھایا سے حقوق 
اسلامی دیاس تکی خیر سلم رعایا کے بارے میں امام الو وسفٗ حضرت عز کے حوالہ سے تین اصول ار بار ا س تاب میں نق لکرتے ہیں: 
(1) جو عمد بھی ان سے کیا کیا ہو اسے پورا کیا جاتئے۔ 
(2) ممللت سے دفا عکی ذمے داری ان پر خ٠‏ میں بلکہ مسلمائوں پر ہے اور 
(3) اک نکی طاقت سے زیادہ ان پر جزیہ اود مال گزاری کا اجھ نہ ڈالا جائے ۔ 
4ے (اسضراع سخ 1]25,37,14)۔ 


پھر وہ بتاتے ہی کہ مسکین, اندرھھے: ڑھہ رامب: عباوت گاہوں کے مکارکن: عوزتیں اور بے جزیہ سے مل ہیں۔ ذمیوں سے اموال اود مواشی پ رکوئی 
آوزۃ غہھیں۔ ذمیوں سے جزیہ وصول ککرنے میں مارپیٹ اور جمالی ایزا سے کام ینا جانز نھیں۔ عدم ادائِگ کی پاواش میں زیادہ سے زیادہ صرف قی رکیا جا سکتا 


ہے۔ مقر جزیہ سے زائ دکوئی یز یی سے وصولکرنا تام بے۔ معزوز اور تاج کی ں کی روش عکومت سے خڑانے سےک ما ی چاہے۔ 
45 ے (اسخراع, سی 126,122)۔ 


وہ تارگی واقغات پیش کک کے بات ہارون الرشیر سے ذ من ات ہی ںکہ ذمیوں سے ساتھ فیاضانہ اور شریفانہ سلو ککرنا وو سلطلت کے لے مضر 
ہے۔ حضرت عحے کے زرانے میں اسی بنا ةکی وجہ سے شام کے عییبالی خود اپنے ہم مزب رومیوں کے مقالہ میں مسلرافول کے وفا دار اور خیر خواہ ہو گے 


- 


ےی 
46ے (الخراع, ۰ے 139)۔ 
8۔ زین کا بزروالصت 


زین کے بندوبمت کے سلسلہ میں امام الو پوس زمین واری کی اس مم کو عرام قرار وی ہیں جس میں علومت کاشت کاروں سے مال گزاری وصول 
کی نے انی تن کان ا ا کر کوک کات ےکر کلت سا کان ا ری کا و اھ 
ا اف رز کر ا نا ا وی و کن ا رت رت نت 
اختیار نہیں کنا چاہے۔ 

7ے (الراع ض2 105)۔ 


اسی طرح و اس طریقھ کو بھی قطعتی عرام قزر و ینے ہیں کہ علومت کس یکی زین لک رک یکو گی میں درے دے۔ وو کے ہی کہ 'امام اس تا مم 
ےن کی مسلمان یا ذمی کے قبضہ سےکوٹی مز کال لے جب کت کفککہ از روئے نقانون اس پ رکوٹی امت یا صحروف جم واجب نہ آتا ہہو۔ ' من مانے 
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یں کی کت یں سن کک نان کن کن ا می 

8ے (الض اع تی 58 66,60)۔ 

وہ گنن ہیں کہ زین کے عطیہ صرف اس صورت میں جائز ہیں جبلہ غی رآباد اور یر مماولہ زمنیں یا لاوارث منزوکنہ اراضی: آباد کازی کی اخراض سے لے یا 


تفیقی اجنناعی خزیات کے صلے میں انعام کے طور یی معقول حد کے اندد دی جائتئیں اور اس طرح کا عطیہ بھی جس شخ س کو دیا جائے وہ اگ تین سال تک 
ا سک وآباو نہ کرے فو اس سے وا یں کے لیا جانا چاہے۔ 


ووے ز(الزری سے ٣59‏ 66)۔ 

و ظلم وس کاانمراد 
پھر وہ پارون الارشید سے کھت ہی ںسکہ ظا لم اور خھائن لوکوں کو لوم ت کی خدبات میں استعمال کرت اور انمیں ھکہوں کا اف یا علاقوں کا عوکر مق کن آپ کے 
کے رام ون اس صورت می جو ظلم بھی وکریں گے اس کا وبال آپ ہے اور ویر بڑے گا۔ 
0 ے (الحخراع, سم 111)۔ 
وہ بار ہار کن ہیں کہ آپ صائحغ؛ مرشن اود دا تیں لوکوں کو اپ عکومت کے باموں میں استعمال کریں, جن أوگوں کو بھی سرکاری خدبات کے سے چنا 
جائے ا نکی اہلیت کے ساتھ ان کے اغخلاقی کی طرف سے بھی اعمینا نکر میا جائے اور پھر ان کے شچھے قابل اعماد مخبر لگا دبیے جائیں کہ اگر وہ مڑیں 
و لم و صتم پا راد یکرنے لگیں تو بر وقت خلیفہکو ان سے اعمال کا عال معلوم ہو جائے اور ان سے محاسس کیا جا کے۔ 
1 ے (امخراج؛ ‏ تی 111:107,106, 132 186)۔ 
وہ ارون اارشید سے یہ بھی کم ہی ں کہ خلیفہکو خود راد رات عوا مکی شکایات صلی چاہنتیں۔ اکر وہ ین میں ایک دن بھی عوامی اجلا سکمرے جس میں 
ہر مظلوم آکر اپ فکایت پیل کر سے اور علومت کے افس چان یں کہ خمیف تک براہ راست ان کے افوال کی اعطلاوات پچ سحکتق ہیں نے ظلم و سسخم سيا 


سر باب ہو جاے۔ 
2ے (ا فراع سم 212111)۔ 
0۔ عرلہ 


ہے کور وو رسس کورئ ٣‏ ارت لات اورے آ القات و ض ٢ک‏ جوا ےسا اون وا اکا 
دوٹوں بساں تزام ہیں۔ شبات میں سزا نہ دی جال چاہے۔ موا فکرنے میں لٹ یکرن, سزا وی میں غلشی ککرنے سے بمتر ہے۔ انصاف کے معاللےہ 


]مھ 


میں ہر تس مکی دداحلت اور غازش کا دروازہ بن ہونا چا یہ او رکسی شخس کے مرتے یا عیثیت کا قطعا لحاظط میں ہونا چاے۔ 


]مھ 


3ے (الفراع ف 152, 153)۔ 


غلاڈے و ىلولیے او الائلیٰ مودودک 171 
1۔ گی آزاوی کا حنظ 


وہ یہ بھی کی ہیں کہ کسی شف سکو محض تہ کی بنا پہ قید ضہیں کیا جا سکتا۔ لازم ہےسہ جس شخص کے خلا فکُولی الزام ہو اس پر باقاعدہ منقرمہ پلایا 
جائے۔ شماجتی ں کی جائیں۔ گر جزم عایت ہو نو قی رکیا جائے ودنہ چھوڑ دیا جائے۔ وہ خلیف کو مشورہ وین ہیں کہ تمام لوگ بو قید خاوں میں وس ہیں: ان 
کے معالل کی تحقیجات ہوٹی چاییے: بل وت و شماوت جھ لوگ بھی قید ہموں اضملیں رہاکر دنا چایے او رآننرہ کے لیے تمام گورنرو ں کو اکام وین چاہتیں 
کسی شحف سکو عحض الزامات اور تو ںکی بنا پہ مقدمہ چلائے بغیر قید ن کیا جائےے۔ 


4 ے (الراع سح 176,175)۔ 


وہ اس بات کو بھی پورے زور کے ساط ھ کین بی ںہ ملزموں کو شحض تمس تک بنا پر مادنا بہیٹنا خلافِ قانون ہے۔ ضرعا ب رآ دی کی بڑیٹھ اس وق ت کک مفوظ 
ےت انت ورالت ے وہ ضرب مازیانہ کات نہ قرار یا جاتے۔ 


5ے (الفاع, سر 151)۔ 
2۔ خ لک اصلاماے 


انہوں نے جیل کے بارے میں جو اصلاجات تی کی ہیں ان میں وہ کیٹ ہیں کہ جس شخس کو قی کیا جائےے اس کا یہ ہے کہ اسے علومت کے 
غزانے سے روٹی او رکپڑا دیا جائے۔ وہ شرت کے ساتھ اس طریق کی مزص تکرتے ہیں جو بی اصیہ اور بی عبا س کی علوموں میں رای ہو مگیا ھاکہ قیریوں 
گنو 22ن لن سن 7ا ا ا سک ات کن لی کت کن کے وہ حلیفہ سے کھت ہی ں کہ یہ طریقہ بند ہہونا 
چاجے اور قرو ں کو سک رکی طف ےگ۰ری اور چاڑے کا کپڑا اور پیٹ بھ رکھانا ملنا چایے ۔ 


ہے 


انی لح کو ان با تی بھی می وف مک کے ین سا وت تی ین نز جانا لوان پا تفع او لا از بتنازن ادا جانا : وہ گے 
یں کہ ابلي اسلام کے کی یہ بڑے شر مکی بات ہے۔ ای قیدیہ ںکی تھیز وحکین او از جنازہ کا انتظام سیکا کی طرف سے ہنا چاے۔ 
تر یی کی تی ا ا کا ا کا عفن سے 
6ے (الفاع, سی 151)۔ 

امام الو اوسفتٗ کے کا مکی اصل قرد و قییت 
یہ خلاصہ سے ان آئینی تیاویز کا جو اىام الو یوسفٗ نے اب سے بارہ سو ہیں بیعلہ ایک مظن العنان فان روا سے سام اس کے وزیر نقانون اور قاشی القضاۃ 
کی عیثیت سے پل لکی تھیں. گر ا نقکو اسلای رات کے بذیادی اصولوں اور خلافت راشرہ کے دستور التمل اور خودان سے استاد امام الو عفیی کی تعلیاے 
سے مقابے میں کیا جائے نے یہ ان سے بس ت کم نظ رآٹی ہیں۔ ان میں اتقالپی غلافت کے تصور کا شام کک نیں ہے۔ ان میں شوریا کے ذر یہ سے 
عکورت کرنے کا بھی کوئی وکر غیں ہے۔ یہ اس تصور سے بھی نھالی ہیں کہ الم امام کو عکومت کرنے ک اکوٹی جؾ نہیں سے اور خلا ا سکی مھاز ہے 
کہ ا س کی عکوست کی پچہ بہنر عکومت لان کی کوکش کرے۔ اسی طرح دوسری متعدد عیثیات سے بھی یہ تھاونز اصل اسلائی تصور سے مقابے میں 
بہت ناقص ہیں لیکن اس کا یہ مطلب نی ہے کہ امام الو ِوسف کے تصور رسکی وسعت مس اتی بی سے تق کتاب اما جک ان تواویز میں پان 
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ول اور حا ان کن ا کت ات ےڑا نٹولی جے این کنا مین ان کک ےہ کن سالی بی وہ ا نے زا نشی نیشن کی 
ایک عملی مک رکی عیشیت سے وہ سلطت عراسیہ کے اس دور میں وقع کر سیکتے تجے۔ ان کے بیٹیش نظر حض ایک ایسا خیالی قش پیش کرنا نہ تھا ہو تصور 
یک کر کا ا نکر ات اتک کاا ون: وک گا کی ا کر کات و 
اسلامی بات کے کم سے کم بجوہر مطلو ب کی عائل بھی ہہو اور اس کے ساھ ا سے ان عالات میں رو تمل تھی لایا چا سلتا ہو- 


اس 
سوالات و اخخراضات اسلملہ گٹۓ غلافت 


اس کتاب کے شض الواب جب رسالہ تتمان لقن میس شائع ہوئے و ان سے منرر چات رر کل ہت ظاررفع ارس ضر ضا 
نے تختلف اخبارات و رسائل میں اس پر سحخت اعتراضات سے اور بعض اصحاب نے ان کے رو میں کتائییں بھی تصذیف فیا دیں۔ میں نے ان سار چتیڑوں 
کو بخور دیکھا ہے۔ ان میں جو اختزاضات توجر کے لال ہیں: ان کا ایک جامح بواب یماں ور گیا چار پا ہے۔ 


زیر حھٹ مسائ لک ا میت 


ومارکنی مواد اس حٹ میں بی کیا گیا سے وہ اسلامی مار مکی مستند ترین کتالوں سے ماخوذ ہے۔ جقنے واقعات میں نے نقل کے ہیں أن کے پورے 
پرے تھالے در جکر وبے ہیں او رکوئی ایک بات بھی بل حوالہ بیاان خی ں کی ہے۔ اصیاب علم خود اصصل کنالوں سے مقابل ہکر کے دبکھ سسکتے ہیں۔ 


یہ تاج ہیں چھی ہوئی نہیں بڑی تھی جے میں یکایک پکال کر منظر عام پر لے آیا ہوں۔ یہ تو صدیوں سے دنیا میں پیل رىی ہے اور طباعحت و اشاعت 
کن لات نے ات اون لان انمانوں تک چنا دا ہے۔ اسے کافر اور مون؛ ووست اور وشن سب بڑھ رہے ہیں اور یہ ضرف عری دائیں تک 
بھی مود یں ہے بللہ تمام می زبانیں مس مستقرقین نے اور ہماری ای زیان میں تمہ وتالی ف کمرنے والواں نے اسے بڑے مانے پر شا کر دیا 
ہے۔ اب نہ اسے عم پچھپا سکتے ہیں, نہ لوکوں سے یہ کہ سیکتے ہیں کہ تم اسلامی منارگ کے اس دور کیا مطالعہ ن کرو اور نہ لف خی اکو اس پر کلا مکرنے 
سے رو یکن ہیں۔ ال رج عون لئل: زور معتول :و ودلل اور نوازن ری سے اس مرکو خود بیان و یں گے اور انس سے گ نناج کال کر سرب 
طریقے سے ودنا کے سام یلیٹ ن ہکریں کے نے مغلی مصفٹرقین اور غیر معترل ذمن و مزا ج رکھنے والے مسلران معففین, ہو ا سے خدایت غلط ریگ میں پلیل 
کرت رہے ہیں اورآج بھی پلیش یکر رسے ہیں, مسلراؤں کی نی نل کے درا میں اسلامی مارح بی کا ضیں پلکہ اسلامی عکومت اور اسلامی نظام زنگی کا 
بھی پالئکل خاما تصور ہما میں گے۔ آج پاکستان میں تمام بالی سکولوں اور کالچوں اور پونورسٹیوں کے طالب علم اسلامی مارح اور علحم سیاست کے متعا اسلامی 
ات رن ہے بین : انی کچھ رت لے اب نو رض کے ایم سے سیسات کے امعمان یں بیز ستوالات آ نے جھیا سن کے ان سے متحلع کی 
اصول بیان کے ہیں؟ عمد رسالت میں ان اصولو ںک وس طبح مکی جامہ پپمنایاگیا؟ خلاف کیا ز تی اور یہ اوارہ پادشای سکیے او رکیوں پیل وا 
اب کیا معتصش حضرات یہ اہنت ہیں کہ مسلمان طلبہ ان عوالات کے وہ جوابات دیس جو مغپی مصعففین نے دہے ہیں؟ انا کائی مطالعہ کے ساتھ خود 
ای سیدھی رائیں قاتم کریں ؟ یا ان لوگوں سے دھوکاکھائیں جو تار بی کو غیں, اسلام کے تصور خلاف تم ک کو ج کر رسے ہیں ؟ آنخ رکیوں نہ بھم جرات 
کے ساتھ اپچی ارگ کے ان واقعات کا سامناکریں؟ او رکیوں نہ کے لاگ طریقہ سے ان کا جائزہ لے کر نیک ٹیک یہ مضعی نکر میں سکہ خلافت اصل 
می ں کیا چیز ےہ اس کے انقیازی اوصاف کیا ہیں٠‏ اس میں اود باوشاہی میں اصو کیا رق ہے, اس سے بادشائی کی طرف انتقال ہمارے ہاں کیوں اور 
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کیسے ہوا, ا س کی تہ باوشائی آنے سے ہماری اجنتاعی زنگی میں فی الواقع کیا فرق وائع ہوا اور اس فرق کے نقصانات سے محفوظہ رین یا ان ک و کم کر نے 
کا ا کک کا ا ان انآ کات 7 کل ات ات لن 2ن کون کا 


آج جو ال بھی علم سیاست کے سللہ میں اسلای نظریہ سیاست کا مطالص کرتے ہیں, ان کے ساسے ایک طرف تو وہ نظام عکومت آا ہے ہو رسول ال 
اور خالغائے راشرین کے زرانے میں قائم تھا اور دوسریی طرف وہ بادشانی نظام آتا ہے جو بعر کے ادوار میں ہمارے ہال پچلتا رہا۔ دولوں کے ورمیان اصول؛ 
مقاصیں ری کار اور روں و مزا کا نایاں فق وہ موس کرے ہیں مر اس کے باوجدوہ ہکھت ہیں کہ مسلمالوں نے ان دووں کی یکہاں اطاعت کی 
ہے دوزوں کے تحت جماد ہوتا ربا ہے , قاضی اعکام شریعت ناف زکرتے رسے ہیں اود مزٹی و تمدٹی زندگی کے سارے شحسے اپ کر پر یلت رہتے ہیں۔ اس سے 
از سیاست کے ہر طالب حعلم کے ذین میں یہ سوال پیدا ہوا کہ اصل اسلامی نظریہ سیاست کیا ہے ؟ کیا یہ دوفؤں بیک وقت اور یکساں اسلای نظام 
ہیں؟ یا اسلامی نتطہ نظر سے ان کے رمیا نکوٹی فرق ہے ؟ اود اگر فرق ہے نو ان دونوں کے تحت مسلمائوں نے جو بظاہر ایک سا طرز عمل اختیا کیا ہے 
ا سک ی کیا توجیہ ہے ؟ میں نہیں مجھتاکہ دماخو ں کو ان سوالات پر سوچنےہ سے کی روکا جا سکتا ہے اور ان کا جواب آخ رکیوں نہ دیا جائے۔ 


اسی طرح جو لوگ اسلامی ام کا مطالعد کرتے ہیں ان کے سام واقعات کا یہ قش تا ہے کہ سن 33ا سن 34 ہری تک خلات راشدہ اسلائی 
لوس کی بمترین خصوصیات کے ساتقھ پیل دی ہے۔ پھر اس پر زوا لآنا شروخ ہوتا ہے بیما لم ککمہ سے 60 ہجر یک پنمتے پچ ود ساری خصوصیات 
شحم ہو جائی ہیں اور آ نکی بجلہ دنیاوی علوس کی انتا زی خصوصیات نایاں ہو جال ہیں۔ ریمعت موروثی باوشائی, قیصر کسی کا سا طرز زدگی: راعیوں 
کا رعایا سے اتخیاب, بیت مال کے معالے میں اصاس ذمہ داری کا فقران, سیاست کا شرلیص تک پابندگی سے آزاد ہو چانا: امر پالسعروف وضی عن النگ رکی 
آزادی سے مسلمافوں کی محروی: شوری کے طبیقہ کا ختنہ: خر دہ تمام چزیں ہجو ایک دمیاوی عکومت کو ایک دبیی علومت سے می زکرلی میں, وہ سد 60 
ری کے بعر سے ایک مستقل مبہار یکی طرح مساراو ںکی عکومت کو گگی ہوئی نظ رآتی ہیں۔ اب اس میم تغیر اور خرایت نزایاں تغیر سے متحلق ہم کیا 
کھھیں کی یہ کھہی کہ یہ اپاکک کسی سبب سے بغیر روما ہومگیا؟ یا یہ کمیں کہ اس دو رکی کوٹ تایح موجود غیں ہے, اس سے ہم نمی ں کہ کت سکہ یہ 
کیسے ہو میا۹ یا یہ کہی کہ اس دو رکی تارج فو موجود ہے مگر اس کا ہر وہ واقعہ جو اس تیر کے اسبا ب کی نشان دہی کرتا ہے ناقابیل اعماد ہے : اکرچہ انی 
قوف اوت اوک کززر ف20 ند نت ون 7ٹ ات لت لن 
پائنیں اور ان سوالات پر خور وکلر کوٹ و کلام, کچھ نہیں کنا چاہے: کی_لہ اس 26 27 سال کے زیائے میں بو عالات ان نتاج کے موجب ہہوئے 
ان کی ذمہ دای لع ححای پر عاند ہو جانےے کا خطرد ہے۔ ان میں سے کون سی بات آخر ہم صحت اور معقولیت کے سام ھکمہ سکتے ہیں ہو ارگ بڑھن 
وا ےکی جوام شخ سکو مم نکر وے؟ 


اس میں کک خی کہ ارم کے معاسلے میں پچھان ین: اسناد اور مب کا وہ اہعتام خی ہوا ہے جو اعادیث کے معالے میں پاا اتا ہے لین بی کنا بی 
مکل 7ن ںان عق جن ان نج ان کش او ان نی الوکون نے اخاا تن سے ذو سے الات تق کر کمن اق نعل 
اگاری اور ے اعتیاشی تی ہےکہ پیل ہے اصل پتئیں اپتی کتابوں میں صا کی طرف مضوب کر دیں۔ کیا وہ ان باقوں کو بیان کرئے وقت اس بات 
سے سے خر جھےککہ یع م کن کو ںکی طرف یہ واقیات و ب کر رہے ہیں؟ 

2 ۸ 

أَحَابَةكّهُمْ عَرُوْ لک گج مطلب 


دیشر ظاب رکیا گیا ہے کہ اس طرح کی موں سے عحاہکی پوزیشن مجح ہوٹی ہے اور اس اعتاد میں فرق آعا سے جو مسارافؤں کو ان پہ ہوناچایے۔ اس 
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موالے میں بھی چچند أمو رکی وضاح تکر دینا میں ضروری مجھتا ہوں۔ 


صحابہکراڈ کے متعلع مرا عقیدد بھی دی ہے ہو عام مودشین و فقماء اور عارائے امت کا عخقیدہ ہہ کہم ول ظاہر کہم مکک وین کے پنچنھ 
۳ :لو مر 

سب راست پاز ہیں۔ “ کا مطلب یہ غھھیں لیت اکہ تمام ری لس ےت 
ےی و ا کی ا لن ناوات ا ون ڑا تن کے کن کی تر ا ا رون 
یا کی ا کر رخ ار ا ان 1ن نی ین کی ات کین کات 
کی کی وا مطاب تا جانے آ و تلع طور فان زی ضس کے فلا فککوئی شس کسی تقایل اعخا و نے کوٹ ی خوت خین لا سا زی 
کک نار تن گرہ ظد کو وا و گریون کی کی کی ا ات ا کے و لٹ 
س ےگ زکر رسول الہ ا کی طرف ضوب شمی ںکی, ن کسی مج حدی ٹکو اس بنا پر ھنلباکہ ود اس کے مغاد کے خلاف پدی ہے۔ اس لیے مشاقرات ‏ 2 
کی محت میں یہ ذعنی الگھن لا خممیں ہہوٹی ایس ہاگ رکسی کاب سر ؾ ہونا او کسی کیا لع پہ ہونا مان لیا جا نے اس سے دیین خطرسے میں پڑ جائے 
گا۔ ہم بلا استثزاء تام صعا کو رسول الہ پل سے روایت کے معاللے میں قطعی قابل اتاد پائے ہیں اود ہر ای کی روای ت کو اسر و چم قول ککرتے ہیں۔ 


بن کی عدال ت کو گر اس مصعمی میں لیا جائ کہ تمام ماپ رسول ان كلٹ 
سس يھت مد سن ھی ےی 7 جو کر ینم سھ را 6ر2 
ہے ة اَںعَابَ ہش عو کی یہ تحسر بلا اسنشناممام صحاے پر راست آن گی گیان گر ا سکی یہ تحب مکی جا ے کہ بلا انثا تام صحاے ابق زدگی کے 
وو سن تر یت از لن کرت ضز ان و ےآ یر7 ۶ رت کی پا سر ا سو سز 
تیاغ نین کی کن راف نک نے وت ام فا شی کن ون کا سا ا کن ین ایا وت 
زی کن کی یی تی نے یق کس کل مار ےہ ا الاو 7ا مسی ےرک 
بیان خی ں کی چا می مگر اس کے ککلیہ نہ ہونے سے یہ لام نمی ں آتاکہ عبی کی رولیت کے معاللے میں ان میں سے کوئی بھی ناقابل اعماد ہو کپتکہ 
زس ںی یی تی ا کے کی خی کی زاس ےن کو کر فی ا کو ہے 


یاں یہ سوال پیدا ہنا ہ ےس ہک کسی شف سے کوئی کام عداات کے منا نی سر زد ہونے کا یہ شجہ ہو سکتا ہے کہ صفت رولیت اس سے باقمیہ مض ی ہو 
جائےے اود ہم سرے سے اس کے عاول ہہون ےکی ہی لٹ یکر دیں اور وہ رولت عدیث کے معاطلے میں ناقابل اعمتاد ھمرے؟ میا جواب یہ ہے س۷ سی 
تخس کے ایک دو یا چنر معاللات میں عداات کے منانی ککام ک رگزرنے سے یہ لام میں آتاسکہ اس کی عدالت کی ھی نی ہو جائے اور وہ عاول کے 
مائے فاسق قرا پائےے: درآن عائکہ ا سکی زیکی میں مجھوجی طود پر عدالت پائٰ اتی ہو۔ حضرت ماع آسلحی سے زن جیما شدی گناہ صابد ہوگیا۔ یہ فی طور 
پر رات کے منائی کام تھا این انموں نے قوآ ور حملا و کی, فود اپن ےآ پ کو سزا کے لیے یکر دیا اود ان پر عد جار یکر دی گی اب اس بات 
کے نی نک ریت تن ا ات کن اک کن کی یت ای کی بے 


کے پورے وفادار ُمے اور ای سے اویراتا نت اکلہ تو کی نت و پرلیت 


اس مثال سے اس بات کا جواب تھی مل جانا بے کہ جب اللہ تعالیٰ اض سھیں معا ف کر ہکا ہے و ان کے ران واقعات کو بیان ض یں کرنا چا ہے۔ حضرت راز 
اعم کی مخت می ںکوئی شبہ ن میں کیا جا سکتا۔ اخموں نے الصی قوبہکی جو دنا میں کم ہی کسی ن ےکی ہوگی۔ رسول الہ نے خودا نکی مخفر کی 
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تصرحع ذبائی ہے۔ مگ رکیا اب اس اصر واقص کو کہ الن سے زنا کا صدود ہوا تھا, بیا ن کنا نوع ہے ؟ اس طرح کے واققعات کو حض مشلہ کے طور پر بیالن 
کرتا تو یقن بمت نا سے لیکن جماں فی الواقع ای واقعا ت کو بیا نی کرن ےکی ضرورت ہو وہال بین واقص کی عدتک الن کا وک رکرنے سے بطہ بھی ال عم 
نے اجقناب نہیں کیا ہے اور اب بھی اجتناب کا عم نہیں لگایا جا سکنا۔ امب ان واقعات کے بیان میں یہ اعتیاط محوظ رق چاہیی کہ بات کو صرف بیالن 


واق تک بی مودودرکھا جائے او رکسی عواپ یک عھیڈیت جم وھی تی نہ ہونے پائے۔ بی اعقیاط میں نے ابق امکاٹٰ عدکک پیر طرح مو ظرکھی ہے۔ گر 
۳ سے کہیں تھاوز پیا جانا ہو تو مھ اس پر مطلع کیا جائے, میں انثاء اللہ ا س کی فوراً اصلا حکر وول گا۔ 


بش حضرات اس معالے میں یہ نرالا قاعدہ کیہ بن یکرت ہیں کہ ہم صحابہکرائم کے بارے میں صرف وبی روایات قبول کریں کے جو ان کی شال کے 
مطالع ہول اود ہر اس بات کور دکر یں گے جس سے ان پر حرف آتا ہوہ خواہ و کسی سج عدیث میں می وارد ہوئی ہو لیکن میں نمیں چانتاکہ مین و 
نر ات اک ا کی ا کا ران مافرت ‏ ئا کے سن ا کت و 
ت سے ایلاء اور تیر کا واقعہ حدیث و فقہ اور تضبی کی کتالوں میں بیان ض یں کیا گیا ہے ۹ عالائکہ اس سے اعمات ا مومضین پر بیہ الزام آنا ہے کہ انھوں 
نے مفقہ کے لیے حضو رکون کگ کیا تھا۔ کیا واقعہ الیک میں بحض صھاپی کے ملوٹ ہونے اور ان پر عد قنف جاری ہونے کا قصہ أن میں بیان میں کیا گیا 
ہے ؟ علابکہ اس قصو رکی شناخت ہیی کچھ ہے وہ ظاہر ہے۔ کیا ماعز ا سکھی اود غایریہ کے واقعات ان کتالوں میں بیان ض یں کیہ گۓے ہیں؟ عاانکہ 
صعابیت کا شرف نو ان میں بھی حاصل تھا اور اس من گھزت تقاعر ےکی زو سے محدشی نکو وہ تام روایات ددکر دب اہ تھیں جن ہیں کسی صعالی کسی 
صحامیہ سے زنا یی گدناونے فعل کے مئرور کا وک رآیا ہو۔ چھ رہگ واقحی یکوئی مسلم قاعدہ تھا و حضرتں عمڑانے حضرت مغیمن شعمہ پر زنا کا الزام لگانے 
زان کے فثادت فا تک کن ال کی خلا و زی کی کرک ان نے کی و سے تو ایک تعضھاکی تی خطق من فا کی دن فی مرنے رت ال 
تلم نہ تھی ککیاکہ اس پر شادت طل بک جاتی بلکہ خود وہ حضرات بھی جو آج اس قاعدہ کل کو پیل فیا رہے ہیں: ا کی پیری پابندی خی ںکرتے۔ 
1ز واتھی دن ان بے فی وت انیس ا ای خائمر نعل او بن عفن میرے گنی پیٹ بی خی انی ہیں کپیک خوا نکر کین 


اس سے بالات ہوٹی چاہیےے کہ وہ ایک دوسرے کے مقالہ میں تلواریں ل ےک رکھڑے ہو مجائیں اور ان کے باتٹھوں سے ا بل ایا نکی خونیزی ہوا 
ملعلی کے صیدور سے بزلگی میں فرق نی ںآیا 

تقیقت یہ سے کہ صھاب سیت ممام خیر خی انسان یر معصوم ہیں اور محصومیت صرف انبیاء کے سے اص ہے۔ غیر نی انسافوں میں کوئی تخس اس 
ای نی ےق ول ان سی ا مس کی ان تو کے لو لن 
کے ما سے ا سک زیگی میں خیر طالب ہے۔ پھر جتنا کسی میں خیر کا خلبہ ہہو وہ اتنا می بنا مرک سے اور اس سے کسی فعل پا بعض افوال سے زط 
ہونے سے ا سکی ہی میں فرق خمیں 1 سلتا۔ 

سافن مر او نے کن ےن نیس ایآ پش ای وق ہے نف س کی وت ناوات مکی ویش کو تھے مین کوکو نک لی 
لا ہو جاتی ہے۔ لیک مھت ہیں کہ جھ مگ ہے وو غلطلی می ں سک اور جو لٹ برا سے دہ ہڑرک نہیں ہے۔ اس نظرب کی بنا پر وہ چاہنے ہیں کسی 
ڑگ سے کسی کا مم کو خلط ہما جائے اود مزید جہاں وہ یہ بھی ما نکرتے ہیں کہ جو شف ان کے کسی تا م کو خلطدکمتا ہے وہ ا نق کو ہڑرگ شسیں انتا 
مرا نظریہ اس کے بر کس ہے۔ میرسے نزدیک ایک غیر نی ہڑْک کاکوئی کام غلط بھی ہو سکتا ہے اود اس کے باوتود وہ یگ بھی رہ سکتا ہے۔ 


میں کسی بڑرک سے کسی کا م کو خلط صرف اسی وقت کنا ہوں جب وہ قابل اعمتاد ذرائع سے مابت ہو اورکسی معقیل ولیل سے اس کی اویل ترک جا 
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مکی ہومگر جب اس شرطا کے ساتھ میں جان لیتا ہوں کہ ایک ام غلطا ہوا ہے تو میں سے غلط مان پیتا ہیں چھر أس کا کی حدرکک می ای عنقی کو 
مرددرکنتا ہوں اور ُس غلش یکی وج سے میبی لگاہ میں نہ ان ہو ککی ہڑکی می ںکوئی فرق آتا ہےہ نہ ان کے احزام می ںکوئی کی واقع ہوتی ہے۔ مھ اس 
0 9 0و و ا ر۴ 
معقول جاویلیں کر کے ا ن کوچ ثابت کروں۔ فل طکو جج کے کا لازمی شجہ یہ ہو گیاکہ ہمارے معیار بل مجائیں سے اور جو غلطیاں مختلف ہڑگوں نے 
ععسک ات سرت غیت رگا کارب رہ یك سم اھر وم ساس 7 
بات لق میں بللہ اورجڑ جالی ہے۔ اس سے تو لوگ اس شبہ میں پڑ جائیں سے کہ ہم اپنے ہڑگوں کے جوکمالات بیان کرتے ہیں وہ بھی شاپ بناوٰ ہی 
یں گے۔ 


صحابہ میں سرانب فرق 
عحاب ہکرام سے معاللے میں عدیث اور یی کی کتابوں کے مطالعہ سے میں اس نیہ پر پنچا ہو ں کہ وہ عحامیت کے شرف میں نو یکاں تج مر عم و فضل 
اور سار رسالت آپ 0 و لے 0 صراتب کا فرق تھا۔ نال ال 
مواشرہ بی تھا جس میں شع نبوت روشن ہوئی تشھی۔ اس معاشرے کے ممام انسانوں نے نہ تو اس شع سے فور کا لکتساب ملسا ل کیا تھا اور تہ ہر ای کگ کو 
اس کے موائع دوسروں کے مار لے تھے ۔ اس سے علاوہ ہر ای ککی طبعت الک تشھی, مزاج مختلف تھاہ خوییاں او رکھزدریاں ػیک حی نہ تھیں۔ ای سب 
ے ابی ابی استحداد کے مطاا حضو کی تعلیم اور عحبت ما اش رکم و بمیش قبول کیا تھامگر ان میں ابی لوک بھی ہو سکتے تھے اور پی الواقع تہ جن کے 
ند ٹوک ٹف سکی اس بمتزین یت کے پاوتو کسی نہ کسی پھاو میں کو کزوری بائی رہ گی تھی یہ ایک ای حقیقت سے جس کا لیر ٹھمیں کیا جا سکتا 
اور یہ ححابہکرائم کے اوب کاکوئی لازمی تقاضا بھی غ یں ہےسکہ اس کا انا ریا جائے۔ 


اگوں کے کام پر تنقی رکا گے طریقہ 


تمام منزگان دبین کے سعاللہ میں موب اور صعابہکراش کے موالللےہ میں خصوا مرا طرز عحمل یہ ہےسہ جماں کک کسی معقول متاویل سے پاکسی معتبر رولیت 
کی دو سے ان سے کسی قول پا عم لکی ئجج تعبہ ہکن ہوہ اسی کو اخقیا کیا جیائے اود اس ککو خلط ترار د پنے کی جسارت اس وق ت کک نک جائےے جب 
کی نمی ائن نے موا از ض زہ جا لیکن دوضری رن میرسے ایک معقولل جاویل گی عزوں سے مجھاؤ کر سے اور انیپ لوت کر سے فلش یکو پچدیانایا فلط 
تو اتک یکر سن ان لی تح اض سی کی نے ان کی نون کن یز کان کی 
کو مم خییں کر سکتق اور اس کا تہ یہ ہوتا ہے کہ صحاٹے اود دوسرے بیو ںکی اصلی خوموں کے بارے میں جو کچھ ہم کے ہیں وو بھی ساوک ہو جاتا 
ہے۔ اس سیے جہاں جماں صاف ون کی روش میں ایک نز اعلاخیہ غلطا نظ رآردی ہو وہاں بات بنانے کے بوائے ممیرے نزدیک سیدمی طح یہ کنا چاہیے 
کہ فلاں نزک کا یہ قول یا فل خلط تھا۔ غلطیاں بڑے سے بڑے انسانوں سے بھی ہو جاتی ہیں اور ان سے ا نکی بثاٹی میں کوئی فبق نہیں آنتاکیپنکہ ان 
کا یہ ان کے علیم کانامو ں کی بنا پر متعین ہوتا ہے نرہ ا نکی کسی ایک یا دو چاد غلطبو ں کی بنابر۔ 


آخ زی حٹ 


بح حضرات نے گن کتابوں پر تھی اپنۓے شہات کا اظار ایا رے جنی سے میں نے '”غلافت راشرہ اود ا کی ختصوصیات' کے آخ ری صے اور ”غلافت 
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سے ملوکیی کک کی پوائی بحٹ میں مواداغم زکیا ہے بزاضصل بی روذ فحم کے بآوزلین: ایک و جن سے میں نے کھیں کہیں لہ کوٹ واقعہ یا نے :لن 
امن الی اححدبید: این قلیبہ اور ام سودی۔ دوسرے وہ ج ی کی زوایات پر ہیں نے اپ حٹ کا زیادہ تر درا رکھا ے, نی حر بن سعدہ اہن عبر ابر اہن الائبر: 
این بجی طبرکی, اود امن کشیر۔ 
اہن ا ی ا٠یر‏ 

کی تسم کے بآئوز میں سے این الی احبید کا شیعہ ہونا تو ظاہر سے لان اس سے میں نے صرف یہ واقعہ لیا ہے کہ سرونا عن نے ببیت المال میں سے اپنے 
جعائی حخقل اہن الی طالب کو بھی زاند از اخقاق مھ دینے سے انکا کر دیا تھا۔ بیہ بائے وی اق کت کن یس ا و 7ن 
حضرت عق اسی سے بعان یکو پچھو کر مخالف کیپ میں لہ گنۓے تھے۔ مثال کے طور پر الاصابہ اور الا ساب میں حضرت حقْیلُّ سے عالات ملاحظہ فیا 
یئے۔ اس لیے محض اىین انی ایر سے شیع ہون ےکی وجہ سے اس اض واقغ کا الکاز شمیں کیا جا سکتا۔ 


۲ 
7 
ان ٹیہ 
+ چھھم 


ان ققیہ کے متعان یہ خیال پالکل زدط سے کہ وہ شیعہ تھا۔ وہ الو عاتم المحمتالی اود اسحاقی من راہویہ سے آئمہ کا شاگرد اور دعنور کا قاضی تھا۔ اہن کر 
س سے متعلح کے ہیں کہ کان یق تا (ودقہ اور صاحب فضل و شرف آدمی تھا)۔ عافط ان تر کت ہیں کہ صو وق (خمایت سا آدی), خطیب 
دی کھت ہیں کان تَا لا (ہ لہ دیون راد فاضل جھ)۔ تفم بن قاسم کھت میں کان صد وق من اھل السنة یقال کان یذھب ال 
اقوال اسحاق بن راہوید (خمیت سا آدمی تھا, ابی سدنت میں سے تھا, کا جانا سے کہ وہ اسحاقی بن راہویہ کا پپرد تھا)۔ اہی غزہ کھت ہیں ثقة نی 


دیزی و علد(اپنے وین اور حلم میں بھرو سے کے قابل)۔ ائن تر اس کے مذسب پر روش ڈا لے ہوئے اکھت میں قال السلفی ان ابن كَیبة حجر 


من الثقات واھل السنة ولکن الحاکم کان بضدہ من اجل الیل ھب ۔۔۔۔۔ واللی یظھر ‏ ی ان مراد السلق پالیذھب الینصب. فان 
ابن قکیبة انحرافا من اہل البیت والحاکی علی ضس من ذلك (السلفی کھت ہیں کہ امن تی ٹہ اور اباسنت میں سے تھا گر حاکم بر بنائے 
سب اس کے حالف تھے ۔۔۔۔۔ میرا خیال بیہ ہے کہ رذزسب سے سلفی کی مراد ناصصبیت سے کیچنکہ امن تقیبہ میں ابل میت سے ا راف پایا جاتا تھا اور 
عاکم اس کے بعکس تھے 

ے (الہرایہ والنای؛ جلر 11, ”خر ۰48 97۔ لسان المیزان, جلر عوم, سخ ۲357 359)۔ 

اس سے معلوم ہواکہ سبیجی ہونا تو ورکنار امن قنلیبہ پر نو الا ناصسی بہونے کا الزام تھا۔ 

0 و و ا ا ا ا ا ا ا ںا 
ا کان یں ای ات ا یں اس کر کر زی کی افو کر ھکل ماھو میں لان سن تن 
ری کتاب پڑھی سے اور اس کی ند روایتوں کو میں بھی احعاقی مجھھتا ہوں گر ا ن کی بنا پر پوری کتاب کو روکر دینا میرے نزدیک نیاولی ہے۔ اس میں 
ہمت کی کا مکی پائیں ہیں اور آن می ںکوٹی علامت ایی خسیں پالی جاقی ج سک بنا پر وہ ناقابل قبول ہوں۔ علاوہ بریں میں نے اس سے کولی رولیت ای 


نہیں لی سے ج سکی مصم ماعی رکرنے والی روایات دوسری کتالوں میں نہ ہوں, جلیساکہ ميرے دہے ہوئے عوالوں سے ظاہر ہے۔ 
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ااسوری 
را ا استودی نے باشہ وہ معنزلی تھامگر ی ہکہنا گی میں ہے سکہ وہ خالی شیع تھا۔ اس نے مرو المب میں حضرت الوب اور حضرت مو کے متعا ج وسر 
کیا ہے اسے پیھ یئ شیعیت میں غلو رھ والاآومی سفن کا کر اس طریقہ سے ہیں کر سکتا۔ ماہم کنشینچ اس میں جا مگر میں نے اس سے بھی کوئی 
بات امیا نیں لی سے ج سک مائی رر نے والے واقعات ووسری کتاوں سے نقل پر کے ہوں۔ 
اب ووسری شمحم کے پآغ زکو یئ جن کے عوالوں پر میری محوٹ کا اصل مزار ہے۔ 

ران سعر 
ان میں سب سے پیطہ معحمد بن سعد میں ج نی کی روایات کو میں نے دوسری ردایات پر تریح دی ہے اور جن الامکان یہ کوکش ش کی ہے سس کوئی ای بات 
7وی ا 2 ات وا گل گافزتسا قا ےفض ھن ارام رفس سہنے 
8 می میس پہرا ہوئے اور سے 230 ری میں اننتقا لکیا۔ غرایت وسع الاطلاع ہیں۔ مر و مغازی کے معاسے میں ا نکی نقاہست پرتمام محرئین و 
مضرین نے اعمتا وکیا ہے او رآ کک کسی صراحب علم نے ان پ رکش کے شبہ کا اظدارتک نھیں کیا ہے۔ خحطیب بفدادی گنت ہیں؛ محمد بن سعد 
عندناآ من اھل العدالة وحدیثه یدل عل صدقه فانڈیتحزی پی کشدر من روابآنہ۔ (ترمم) ' ععمد بن سعد ہمارے نزدیک ابل عرالت میں 
سے تھے اور ا نکی عدیث ا نکی صداقت پر دلالت کرگی سے کیونکہ وہ اپقی اکشر روایات میں پچھان بین سے ام لیت ہیں۔“ عافظ اہن تر کھت ہیں؛ احدں 
الحفاظ الکبار الثقات النتحرین 7ی ھ) ”وہ بڑے تہ اور محاط حفاظ عدیث میں سے ہیں۔ * امن ولکان کن مں, کان صںوقاثقه (7,) "وہ 
کے اور قایل اعنتاو تھے ۔“ عافظط سخاوی کم ہیں, ثقة مع ان استاذد رای الواقدی) ضعیف (ترم) "وہ ث2 ہیں اگرچہ ان ہے استاہ واقری ضعیف 
٢۰‏ 7 ُُھ 7 5 +٢‏ ۱ 7 سئےر مے ا ی ۲ 7 
تھے۔ “ان تذری دی کس ہیں. وثق جمیع الحفاظ ما عدایحییٰ بن معین (تریم) ”ا نکی قوش گی بن معین کے سواتمام حفاظ نکی ہے۔ 
ان کے استاد واق ری کو حدیث میں و ضعحیف کا گیا ہے, گر سر و مغازی کے معالے میں ممام ابل انحریث نے الن سے روایات لی یں اور “ی عال اىی 
سور کے دوسرے اساتزہ مث بخام من محر من الساعب الی اور الو تحثر کا ے کہ انھم جمیعا یوثقون ق السیرۃ والمغازی (ترتمہ) سرت اور 
زوا ت کی ارگ کے معاللے میں سب نے ان پر اعحتا دکیا ہے۔ “' زیر ہاں امن سور کے متعلق ابل علم یہ مان ہیں کہ انموں نے اپۓ استادوں سے 
ہر رطب و پالہس نقل خی ں کر دا سے بللہ پھان پچھن ک کر رواعتیں لی ہیں۔ 

ان بر یر ری 
دوسرے این جرب طربی ہیں جن کی جلالت تقر کین مغ مرت, فقہ اور موغ سلم ہے۔ علم اور نقویٰ دونوں کے لحاظ سے الن کا مرتیہ ایت بلند 
تھا۔ انی کو قضاء کا عمدہ لی کیا گیا اور اخموں نے الکا کر دیا۔ داوان الظالم گی 7 ہپ نم گیا۔ امام انی 
غزیہ ان کے متعلق کت ہیں, ما اعل علی ادیجر الارض اعلحر من اب جریر (تریمہ) میں اس وقت روئے زین پر ان سے بڑے کسی الم کو 
یں بانتا_ “ ان کن کے ہیں, کان احں اثہة الاسلام علماً و عملاً بکتاب الله وسنّة رسوله (یھہ) لوہ کتاب و صعینت کے عم اور اس کے 


مطان ین جے اظ سے آئمہ اسلام 7ض اٹ مر کھت ہیں, من کہار ائمة الاسلام الیعتمںین (ررتمہ) 'وہ بڑے اور قالِ اتاد آنہ 
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اسلام میں سے تھے۔“ خطیب بفرادی کم ہیں, اح ائمة العلماء یحکم بقولہ ویر جة ال رایه لمعرفته وفضلہ وقں جبع من العلوم مالم 
یشارکہ فید احدں من اہل عصر (ترم) 'وہآنہ علماء میں سے ہیں, ان کے قول پر فیصلہ کیا جاتا ہے اود ان کی رائے کی طرف رتو کیا جاتا ہے 
کرپنکہ وہ ایۓ عم و فضل سے بط سے اس لا ہیں۔ “ علوم میں ان کی جامعیت ایی شی کہ ان کے ہم حصروں میں کوئی ان کا شیک نہ تھا۔ اہن 
الاثی رککۓ ہیں, ابو جعفر اوشق من نقل التاریخ (ترمم۰) اہو جعفرحاںح نگاروں میں سب سے زیادہ بھرو سے کے لان ہیں۔ “ حدیث میں وہ خور حرث 
مانے جاتے ہیں۔ فقہ میں وہ و ایک حتقل بد تھے اور ان کا رز سب ابل الس کے دزاہب ہی میں شمار ہوا تھا۔ مار میں کون سے جس نے ان پر 
اععتاو یں کیا ہے۔ خصوصیت کے ساتھ دور فق کی مارح کے موا لہ میں نے شفقین ان یک یآراء پر زیادہ تر بھروسہکرتے ہہیں۔ امن الاقیر ابق نان انکامل 
سے مرجرے میں اکھت ہی ں کہ 'اصحاب رسول الہ لٹ کے مشاجرات کے معالہ میں, میں نے این جریر ری پر عی دوسرے ممام مورخی نکی پہ لیت زیادہ 
احتا کیا ہے کینکہ ہو الامامر المتن حقّا, لج امم علماو صحة اعتنقاد و صدقا۔ اہن کی بھی اس دو کی اح میں اٹ ی کی طرف ریو کرے 
کپ ین نے تی زوابات سے نے ہوئے زیادہ تر اہن جریر پر احتاد کیا ہے۔ فآنه من ائمڈ ہل الشان۔ ان خلرون بھی جنگ تمل 
گقان ضر ئن لف کی کن مر لی رخ رض کن 
قابل احناد ہے اور آن خرامیوں سے پاگ ہے جو امن قلیبہ اور ووسرے مونحین کی کتاوں میں پاٹی عالی ہیں۔ ان غلرون کے الفاظ یہ ہیں, اعتمں‌ناہ 
الموثوق بە و لسلامته من الاھواء البوجودة ثی کتب ابن قتیبة وغیرہ من البوژخیں۔ 

بعض فی مسائل اور عری زیر حم کے معالے میں شیعہ صلک سے اتفاق کی بنا پر مض لوگوں نے خواہ موا ا نہیں شیع قرار دے ڈال اور ایک نگ 
نے فان کر اما من ایت اتا کک 7ے زیت مال ئن انی الس میں کین بے جن مو ںی قول بی کسی خی میں۳ کی کی 
جج کے معاللے میں شلیتوں سے نہ ملتا ہو۔ ارام ان تہ کے متعلق قے سب بات ہیں کہ جس شخص میں شی کی ٴ بھی ہووہ ا سکو معاف ‏ میں 
کرتے مگ حر من جیر حطر یکی تضیر کے متعل وہ اپنے فناویٰ میں کک ہیں کہ تمام متداول تفاسیر میں ا نکی تضیر گج ترن ہے۔ ولیس فیه بدعة۔ 
ے (فتاویٰ امن تی جدر دوم, صفر 192, مطلبیی کردستان العلم, مر سۂ 1326 گری)۔ 

وراصل سب سے بط عفمببیوں نے ان پر رفض کا الزام اس قح کی بنا پر لگایا تھاکہ وہ امام اعد من جل کو صرف حدث مان تھے , فقیہ غ یں مان 
جھے۔ اسی وج سے عضیلی ا نکی زنگی ہی میں ان کے دشن ہو گے تہ ان کے پاس جانے سے لوکو ںکو روک تھے اور ا کی وفات کے بعد انہوں نے 
مقار مین میں ا ن کو وف نکتک زہ ہونے دیا۔ ج کہ وہ اپن گھر پر دفن یہ گئے۔ 

ڈے (الہرایہ والنایہ؛ جلر 11, سج 146)۔ 


ای پیادثی پر امام ان غزیہ کن ہی ں کہ قد ظلمته الحۂنابله۔ اس کے بعد ا نکی برنائی کا ایک سب یہ بھی ہواکہ انی کے ہم حصروں میں ایک اور 
فا کر سک نی لی یفن یی کی کس ری کر ا کک تا 
ہے اس خط شی میں نمیں رہ سکتاسکہ ان کا مصنف شیعہ تھا یا یہ دوفیں کنائیں اس شیئی محر من جی اط کی گکھی ہوئی ہیں۔ 

ے (سم امن جریر اور شلیعہ امن جریر: دوفوں کے عالات عافظہ امن تج ر کی لسان المیزان جلد جم میں سخحر 100 سے 103مک لاحظہ فیئیں۔ آج کل 
بعض ایک بڑی ہے لملٹی کے ساتھ مارگ ری کے مصن ف کو شیعہ مورخ پللہ غالی شیع ہ تک قرار دے رہے ہیں۔ غالباً انی کا خیال ہے کہ بھارے اردو 
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خواں لوگ کہاں اصل ساب کو بی ھکر تقیقت عال معلو مکر سکیں 7ے 


ان عبرالبر 


تعیسرے جافظ الو عم اہن عبد البر !ہیں جن کو عافظ ذی نے جرۃ احفاظ میں جج الاسلام کہا ہے۔ الو ااولیر البائی کت ہیں, لم یکن بالانںلس مغل ابی 
عمر یٰ الحدیث۔ (77ء۔) 'انرس میں او حم جیا عام 7 عم کے یں, لا اعلم بی الکلام علٰ فقه الحدیث مثلهً اصلدً 
شکیف احسن من (تیم) ''میرے علم میں فقہ عدیث پر کا مکرنے می ںکوئی ان کے مامہ بھی نہ تھاہ امہ ان سے بمتر ہوتا۔ ‏ امن تر کے ہیں 
لەتوالیف لامشل لھا منھاکتاب الاستیعاب نی الصحابة لیس لاحں مثلہ۔ (قریم) “ان کی عالیفات لے مشل ہیں اور ان میں سے ایک 
الاصتیعاب سے جس کے س ےک یکول کتاب سیر الصحابہ میں نہیں ہے۔ '' ععاب کی سیرت کے معالے میں ا نکی الاتیعاب پ رآخ رکون سے جس نے 
اعتاد نکیا ہو یا اس شبہ کا اظما رکیا ہو کہ وہ تش کی طرف مملان کن تھے یا یہ الزام لگایا ‏ کہ وہ رطب و پاللس نقخ لککرتے ہیں۔ 


امن الائیر 
ہو تھے امن الافیر ہیں ج نکی مار اکیاہل اور أمر الغابہ مارح اسلامم کے مستمند قرین مآغز میں شمار ہوثی ہیں اور بعر کے م“صفغین می ںکوثی ایا ٠ہیں‏ ہے جس 
نے ان پہ امحتاد نہ کیا ہو۔ قاضی ابن کان جو ان کے ہم عصر ت, کھت ہیں کان امامائ حفظ الحدیث و معرفتہ و ما یتعلق بہ. حافضاً 
للتواریخ الیتقدمة والبتاخرۃ. وخبیر بانساب العرب و ایا مھم ووقائعھم و اخبار ھم۔ (تیمہ) ”وہ عدیث کے حفظ اور اس کی معرفت, 


اور اس کے متعلقات لیں انام تھے قدیم و جبید تار کے عافظ تے اور ال رب کے اآلساب اور ال سے عالات سے خوب باخبر تھے“ 
ڑڈے (وفیات الاعیان, جار سوم, سخ 33, 34)۔ 


ان سے متعلن تش کی طف اون میلان کا شب بھی کسی نے نمی ں کیا سے اود ای ارگ کے مقرسے میں وہ خود بصراح تی کستے ہی کہ ششاجرات صحاہ سے 
مان میں, میں نے پچھونک پچھون ک کر ق رم رکھا ہے۔ 
اہ کشر 

پا و حافظ ان کنیر ہیں رصم سی وو ا ظا سام اد ظط یی ان کی تار البدایہ والہنایہ تار اسلام کے بمترین 
انوس فار ئل ا رسای لت الأاوک شل نکی ا قل و غرھساس الس اسعیب ٥)2‏ 5 راس 
روایات میں تی زکرتے ہیں۔ عافظ ذئی ا نکی تعریف میں کت ہیں, الامام المفق المحدث البأرع فقيه متفنن محدث متقن مفسر نقال۔ 
نے کان عو ہ:ران کی ان آیازد ر غاد ند نے کیا ہے یف کن وو وش نع کی طرف معلان تو کان انم خونت خقالق ین تلق 
روایا گی بڑے زور و شور سے تردی رکر تئےے یں صوابہ میں سے کسی پر ایق عد و حم کآجے یں نے دنین اوزڈوز کن کی مارح ہیا ن ککزتئے ہہوئے اخ موں 
نے حضرت معاویڈ بی نیس یز رک ککی صفائی یی قکرنے میں کسر نہیں اٹھارشھی ہے , مگر اس کے باوجود وہ استے مترین ہی ںسکہ ارک نگاری میں واقوات 
کو چھپانے کی کوشش نہیں کرئے۔ دوسری وجہ یہ ہے کہ وہ قاضی الو بر امن العرپی اور امن تی دونیں سے متاخ ہیں, تقاضی الو بک رکی العواصم من 
النقواصم اور امن تبیہ کی سناجع السے سے ناواقف میں ہیں, بللہ امن تی کے تو وہ حض شاگرد بی غیں, عاشن ہیں اور ا نکی اط مبتلائے مصانب تھی 
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ہوے ہیں۔ 


6ے (الررر الام لاہن گر جلر اول, سخ 374 دائة العارف؛ عررآباد وین سن 1348 گری)۔ 


اس سے میں یہ ش کک خمی ںکر سکتاکہ ود ش٦یئی‏ روایات سے مھ بھی مناثر ہو سکتے جے یا ا نقکو ان زکرنے میں کسی تسم کاتسابل عبت مکنتے جے یا ان 
جھوں سے واقف نہ تھے جو قاضی الو بر اود امن تییتے نے کی ہیں۔ 


ان کے علاوہ جن لوگوں سے میں نے ککم و بی صممی طور پر استفادہ کیا ہے وہ ہیں ان تر حمقلانی, این خھنکان: ائن خلدون: الو بر جصاص, قاضی اکر 
ان العرلی: ملا علی نقاربی: محب الدین الطبی اور پور الین صیتی جییہ حضرات, جن سے متعلن شاپ رکوئی تحص بھی یہک نکی جرات ن ہککرمے گناہ وہ ناقائل 
اعتاد ہیں یا تشخ سے ملوت ہیں یا عحابہکی طر فکوئی بات وب کرنے میں تسائل بت سکتے ہیں یا ہے سر و چا قح بیانیکرنے والے لیگ ہہیں۔ بعضش 
واقعات کے وت میں, میں نے عاری؛ سلم. ابو داود وغیر و کی مسقند روایات بھی نقل کر دی ہیں گر اس بمٹ دع ری کا کوٹی علاج نہیں ہ ےس ککوئی 
تن ئن ات کا کان کی رات کے رت خر کی ون سان اک ان ا ان ات ا 


کی خواہشات کے مطالق ہو فواہ ا سکی سنہ ان روایات کے مقالے میں بھی ضعیف تر ہو نی وو ضعریف قرار رے رہا ہے۔ 


کیا یہ تا رین ناقابل اتاد ہیں ؟ 


اب خور فراہے۔ یہ ہیں وہ مآغز جن سے میں نے انی بحٹ میں سارا مواد میا ہے۔ گر یہ اس دو کی تار کے معالے میں قابل اععتاد غہیں ہیں تو چھر 
ان کک ےت کے رف وت کیک ال ماع کک موس و اس بت رافک یر کموز ئک 
کی پری اسٹامی ماج خی ن کی ماج سیت, اضی ذرانع سے تک ھی ہے۔ اکر یہ قابِ اعماد غ میں ہیں نو ان کی بیان کی ہہوئی خلافت راشدہ کی مارگ اور 
نہ اسلا مکی سیشیں اوران کے کازانے سب اکازیب کے وف ہیں جنییں ہم کسی سے امن بھی دنق کے ساتھ پیٹ نمی کر سکنے۔ دز بھی اس 
اصعول کو نمیں مان سی اور ون کیا خود مسلاو ں کی موتودہ میں بھی اس با کو بیز قول نہ کریں گی کہ ہمارے مڑگو ں کی جو خوصیاں یہ تارکھیں بیان 
کرتی ہیں وہ تو سب ئٌچ ہیں مگر جوکمزددہاں بی سکتائیں پیل کرتی ہیں وہ سب غلط ہیں۔ او اگ رکسی کا خیال یہ ہے کہ شمیعو ںکی ساڑش ایی طاقت ور 
تی سی ان سان لیخت کے کو نک مغ دک اون کی نان مین تی تی ات الک رین جو یناز یو 
کرک دی ہے تو میں ران ہوں کہ ا نکی اس خلل انرازی سے آخر حضرت ال بک اور عم کی سیرت اود ان کے عم رکی ای کی محذوظہ رہ گت 
تام جن حضرا ت کو اس بات پر اصرار ہے کہ ان مورخین کے وہ بیانات ناقائل اعنناد ہیں جن سے میں نے اس مث میں اسنا دکیا ہے, ان سے میں 
عون کروں گگاکہ ما کر وہ صاف صاف بتائتیں ککہ ان کے بیانات آخ کس مار سے کس تار کک نا قابل اعمتاد ہیں ؟ اس تار سے پبعطہ اور اس کے 
بعر سے بج واقعات انی مورتین نے بیای کے ہیں وہ کیوں قابل اعمتاد ہیں ۹ اور بیہ مورحین آخر اس رسای دور ہی کے معاسلے میں اس تقد رکیوں ے 
اعقیاط ہو گۓے تھے کہ انہوں نے متتعدد صا کے خلاف السا بجھوا مواد اپقی کمتالوں میں م حکر دیا؟ 


عریث اورتا ری کا فی 


ضس حضرات ما ری روایات کو جایے کے سے اسماء الرجال کی کتائیں کھول کر بی جاتے ہیں او رکننے بی ں کہ فلاں فلاں راویوں کو آئنہ رجال نے مجروح 
قرار دیا ہے اور فلاں راوی جس وفت کا واقعہ بیان کنا سے أُس وقت نو وہ بر تھا یا دا ہی خغمیں ہوا تھا اور فلاں راوی ایک روایت جس کے تالے سے بیای 


+۹۷ 
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کنا ہے اُس سے نو وہ ملا بی نیں۔ اسی طب ددتارکی روایات پر تنقیر حدیث کے اصول استعمال کرت ہیں اور اس بنا پر ا کو روکر و پنے ہی ں کہ فلاں 
رق ےنت کی گے از فان وت ۷ سان فا ای مر نے را ون ان کات ون کان ا نشین نے 
روایات کی جا پیتال کے یہ طریق ور اصل اعکای اعادیث کے ییے اختیار کے ہیں کینکہ ان پر عام و علال٠‏ فیض و واجب اور کرو و ٢ب‏ بے اہم 
سی ھت سیپس سس .جو 
مس الگالئی جاتیں تو اسلامی مارگ سے ادوار ما بعر کا نو سوال ہی کیا ے؛ قرن اولی کی ماخ کا بھی عکم ازم حصہ خر معتبر قر پا جائے گا اور ہمارے 
منالفین اضھی شراز کو سا نے رک ھکر ان تما کارناموں کو ساقط الاختبار قرار دے دہیں گے جن پر ہم ور نے 7 عرثآرآھاء الال ٢‏ 
تنقیر کے مع پان کا بی حصہ پا یں اقا۔ عد یہ ہے کہ رت پک بھی مگمل طود یر اس شرط کے ساتھ عرنب خمی کی جا سی کہ ہر رویت ثقات 
یئ لات کی فففعلی نے اہ ان کی مود 


ماص طود پر واقری اور سیف من عم اور ان سے دوسرے راویوں کے “علق آنہ جرح وتیدیل سے اقوال نقل کر سے بڑے زور کے ساتھ یہ و عو کیا 
جانا ہے کہ عدیث ہی شممیں, مارح میں بھی ان لوگوں کاکوئی بیان قابل قبول نہیں سے لیکن جن علما کی کتالوں سے آئمہ جرح وتعدیل سے یہ اقوال نقل 
کیہ جائے ہیں انموں نے صرف عدیث کے معاللے میں ان لوگوں کی روایات کو ر کیا ہے۔ دی تار مغا زی اور می تو انی عماء نے ابی کتالوں میں 
زان کس رن لور کک زان کات را تی لن رک ےک کا اق کر ا رتو کن 
کی قرذیب التتذیب سے آئہ رجال کی یہ جرمیں نفقل کی جاتی ہیں, وہ اپنی ای تصخینات بی میں نہیں بلکہ ابق شر مخاری ( الباری) تک میں جب 
غزوات اورتا گنی واقعات کی تن کر ئے ہیں فو اس میں بلہ لہ واقدی اور سیف من عم اور ا ہی دوسرے مرو راولاں کے بیانات ہے ملف نقل 
کرتے لہ جاتے ہیں۔ اسی طح عافظہ ای نکی ر اتی کتاب الہدایہ والہنایہ میں خود الو خن ف کی سخت رزس تکرتے ہیں اور پھر خودہی امن ججبیر طری کی تار 
سے بکت وہ واقعات نقل بھ یکرت ہیں جو اخموں نے اُس کے انے سے بیان سی ہیں۔ اس سے صاف معلوم بہڑتا کہ لم حریت کے اکا عاماء 
نے ممصیشہ تار اور عددیث کے ورمیان وانع فرقی مجوظ رکھا سے اور ان دوٹوں کو خلط مل طکر کے وہ ایک چیز پر تنقیر کے وہ اصول اسقعال خھیںکرتے ہو ور 
تقیقت دوسری چز کے کے وضع سے گن ہیں۔ یہ طرز عحل صرف مھرشین می کا نہیں اکابر خقما تک کا سے جو روایات کو قبول کرنے میں اور تھی زیادہ 
تی برجنے ہیں۔ مثال کے طور پر امام شش ایک طف واقر یکو سخ تسا ب کھت ہیں اور ووسری طر فکتاب الم میں خزواتں کے متعلق ا کی روایات 

سے استدلال بھی کمرتے ہیں۔ 


ا کر نان تن اک فان تک کی کن و کن گن رض ون کے ون 
لولوں کے ممام بیازات کور وکیا ہے اور نہ سب کو قبول کر لیا ہے۔ وہ ان میں سے بچھانٹ بپجھانٹ کر صرف دہ چچرزیں یت ہیں جو ان سے نزویک نقل 
کرنے کے قابل ہہوئی ہیں ج کی تید میں بست سا دوسراتا ری مواد بھی ان کے سام بہوتا سے اور جن میں سلسلہ واقعات کے ساتھ مناسبت بھی پا 
ای ہے۔ اس کے کوٹی معقول وجہ غہھیں ہےسکہ اہن سعدہ امن عبد البر: امن کشیر: ان جریر: اىن اقیر: این تجر اور ان جیسے دوسرے نیقہ علماء نے اپ 
کتالوں میں جو عالات روح راویوں سے نقل کے ہیں, ان ہیں ردکر ویا جائے یا ہو پاتئیں ضعیف پا صتطع سندوں سے لی ہیں یا بلا سند با ن کی ہیں الن کے 
متعلن یہ رائے اخ مک لی جائ کہ وہ پالنل ہے سر وپا ہیں, حض کپ ہیں اود اٹ میں مس اٹ اکر پجھینک بی دہنا چا ہے ۔ 


آج کل یہ خیال بھی بڑے زور شور سے یلیٹ کیا جا زاب ےکک ہمارمے ان پپونکہ ایگ فی عباسپوں کے وور میں شروع ہہوئی تھی اور ع امو ں کو بی امیے 
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ےت ات و ا نی کا یا ا مرک ات تن 
امن نے اپ دشموں سے غلاف ماک رکا تا لین گر یر خی گی ہے فوآخر اس با ٹ کی کیا قوف ےکی جا سن ہے کہ اش جاک میں با امیہ کے 
وہ شاندار کارنامے بھی بیان ہوئے ہیں جھنیں یہ حضراتں ففر کے ساتمھ فقل کرتے ہیں اور اضی میں حضرت عم من عبد العزی زکی بمترین سیرت کا ھی 
مفصل کر ملتا ہے جو بنی اممیہ بی میں سے تھے اور سب سے بل کر ی کہ اٹھی مازکوں میں بی عباس کے بھی بست سے یوب اور مظالم بیان سیےے گے 
ہیں ؟ کیا یہ سای خبریں بھی بی عباس نے خود چھیلا لی یں ؟ 


وکال تک بفیادگکھزوری 


آخ زکی اس ھ ٹکو شحخم کر کے آگے بڑھنے سے لہ میں یہ بات بھی وائ کر دہنا چاہنا ہوں کہ میس نے تقاضی او بر امن العیق کی التواصعم من القواصم: 
امام امن تیبیہ کی مناج السۂ اور حضرت شاہ عبر العزی ز کی تحف اشنا حثریہ پر انحصار کیوں نہ کیا۔ میں ان ہڑلوں کا نبلیت عقیرت من ہول اور یہ بات 
ےا تی ا و ا ون ا ا نت ون و ان ا اس کرس گآ کسی ساس 
مہ میں خیں نے ان پر انحصارکرنے کے مھائے ہار راست اصل باوز سے خو دقن کرنے اود ای آزادانہ زائے مات مکرنے کا راسنۃ اختیا کیا وہ یہ سے 
کہ ان تیتوں حضرات نے ور اصل اپتی کتائہیں مار کی حیشیت سے واقعات بیا یکر نے کے لے خسیں بلک شیتوں کے شود الزامات اود ان کی افراطا و تفرییا 
سے رو یں ھی ہیں,ب س کی وجہ سے مان کی عیشیف کی صفائی کی می ہو گی اؤدوکالت خواہ وہ انام کی ہو یا فا کید ا کی ین خطرت 
یہ ہوئی ےکلہ اس میں آدمی اسی موا کی طرف رہوں کا سے جس سے اس کا مقرمہ مضبوط ہمڑتا ہو اور اس موا وکو نظر اندا زکر دہتا سے جس سے اس کا 
نز مہو ا گے فحو یت کے با ان متعاطہ ین فاضی ا کرو ورس مھاو زگ گے بین جن سن ےکوئی انا تعن اھ ٹر خھیں نے مکنا بن 
نے خود بھی ارم کا مطالعہ کیا ہو۔ اس سے میں نے ان کو پچھو کر اصل مارک ی کتائوں سے واقعات معلوم کے ہیں اور ان کو ہب کر کے اپنے زی 
بحٹ موضوع سے نتاکج خودانیز کے ہیں۔ 


اب میں ان اصل مسائل کی طف آتا ہوں بج اس سلسلہ مضامین میں زیر بح ثٹآئے ہیں۔ 
اقریاء سے معالے میں حضرت حاغ کے طرز عحھ لکی تتشرع 


سنا حا نے اپنے اقیاہ کے معالے میں جو طرز عمل افقیر اید اس کے متعاق میرے وہم وعمان میں بھی ھی یہ شیہ میں آیاکہ معاذللہ و سی 
بنیق پر مھنی تھا۔ ابیان لانے کے وقت سے ا ن کی شمادت تک آن کی پوری زنگی اس بات کی گواہی دیتی ہے سسہ وہ رسول ارہ کے مخلص ترین اور 
وب ترین مععاریوں میں سے تھے۔ دین عق کے سے نکی قریائیاں: ان کے خملیت پامیزہ اخلاقی اور ان کے تقو و طہارت کو ویک ھک رآش رکون صاحب 
عقل آدی یہ گمان کر سکتا ہے کہ اس سیرت وکردار کا انسان برق کے ساتھ وہ طرز عمل اختیا کر سکتا سے جس ک وآ ج کل کی سیاسی اصطلاع میں 
ول وازی (0 ۴078 )[٥‏ کیا جانا ہے۔ وراصل ان کے اس طرز عل کی بفیاد دی شھی جو انموں نے خود بیان فرالی ہے کہ وہ اسے صلہ رگی کا 
تقاضا کھت تھے 


بڑے نز العمال: جل رجھم: حدبٹ مب ر 2324 لان امن سعد جار عوم: صخر64)۔ 


ان کا خیال یہ تھاکہ قڑن وسننت میں جس صلہ ری کا عم دیالگیا ہے۔ اس مکاتقاضا اسی طرحع برا ہو سکتا ہے کہ اپنے ریش واروں کے ساتھ جو بحلالیٰ 
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کنا کی آونی سے فان جو وڈ ئن کو لا کرت بے می کی للع غیں بین ےکی تفلصی یا انان دک از ای تی یک یفلیس 
اس وقت ہوئی بجبکہ وہ اس کام کو ناجائز جا او پچھر حض اپنے مغادیا اپنے اقریاء سے مغاد کے لیے اس کا اکا ب کرتے لیکن اسے اجہادی غلع یکین 
کے سواکوئی ارہ بھی میں ہے کییکہ صردہ ری کے تعکم کا تعاق ا نکی ذات سے تھا ن رکیہ ان کے منصب خلافت سے۔ اخہوں نے زدگی بھ اپ ذات 
سے اپے اقریاء کے ساتھ ہجو فیاضانہ صن سلو ک کیا دہ بلا شبہ صلہ رکھی کا ہمترین مونہ تھا۔ انموں نے اپتی تمام جانراد اور ساری دوات اپن رخُۓ داروں شُیں 
کت ا کن سن کا کا رک یی تک تر ان تی کک مز کا ہر کا کن 
تھاکہ خلیفہ ہو ےکی عیثیت سے بھی اپنے اقیا کو فدہ پنچانا اس عکم مکاح تقاضا ہتا۔ 


صلہ گی کے ش ھی اکا مکی اویل کرتے بہوئے حضرت حثائغع نے تیثیت خلیفہ اپنے اقیام کے ساتجھ جو ساوک کیا اس کے کسی ج کو بھی شرعازاجائز 
ا ا ان 7۳اک سس ےنتف کرای ا تو سک اک نکی تھا 
کھری رآ کی ریت بعک فا 7ن 2ھ نان کی رون لاق غرت رون کان 
ساططہ میں حضرت ع نکی جس وصیت کا میں نے وک رکیا ہے وہ بھی کوئی شریعت نہ شھی ج س کی پابندی حضرت عحثان پر لازم اود خلاف ورزی ناجائز 
ہوتی۔ اس سے أن پر یہ الزام ہرگز ضیں اگایا جا سکتاہ اشموں نے اس سعاسلے میں عد جواز سے کوئی تھاو زکیا تھا میا ن کیا اس کا بھی انکا کیا جا سکتا ہے 
کہ ینہ کے لفاطا سے مگ ین پالی دی تھی بے حضرت لک عمڑائے آپنے اقیاء کے مایلے یں ایا رای اور ج نکی وصیٹ حضرت عون اہے 
نام امکانی جانشیو ںک وکی شی ؟ او رکیا اس بات کو مان میں بھی تال کیا جا سکتا ہےسکہ سردنا عثاای نے اس سے بس ٹف کر جو پالعصھی اختیا کی وہ بلحاظ 
زیر نا مناسب بھی تھی اور مل مخت مقصان دہ بھی ثابت ہوئی؟ بلا شب حضرت حشان کو ان نتصانات کا ازدازہ غ یں تھا جو بعد میں اس وجہ سے ہہوئے؛ 
زی کوقی ا تن می پا لی تفر مکنا رلک انوں کہ تچ کیا ان آزاتے کے مکیا سی ماک ئن سے نآ نوں۔ لیکن یی کی لع ی تو بن مالی فی 
انا پڑے گا۔ کسی ماویل سے بھی اس بات کو جج نہیں مھمرایا جا سکتاکہ بیاست کا یراہ اپنے ہی خاندان کے ایک فر فکو عکومت کاچیف سیلریٹری بنا 


رے۔ 


8ے (دعوکی کیا جانا ےکلہ اس زمانے میں موجودہ زرمانے کے تصور سے مطالق نہ کوٹی وفتز خلافت تھا نہ اس کاکوئی عملہ تھا, نہ اس ک اکوٹی سیلریڈی 
70 ۶ 7 0 "۷ 
یہ جیب نققہ یلیل کیا جاتا ہے کہ جو سلطزت افغانستان اود کرکستانی سے لے کر شالی افریق ہک چھلی ہوتی تھی وہ کسی مرکزی نشم سے بغیر چلائی چا ری 
تھی۔ مملکت کے چیہ یہ سے رپوفیںآتی تھیں گر ان کوٹ ریکارڈ ہیں رھا جا تھا گو خ مگوٹے میں جزیہ, خاع, راہ غنائم اور فُس ویر کے ہے 
شمار مالیٰ معاملات ہو رسے جھ مگ رکسی ب زکاکوئی صاب نہ تھا۔ مگورنروں اور فو تی سکمانڈروںک وآ ے دن بایات تھی اتی تھیں مر ان تمام چچیڑوں کا ریکارڈ 
یں ایک شخس کے دباع میں ربت تھا اور وو صب ضرورت کسی شف کو بل کر اس سے موی خط وکتابت کا ککام لے میا کرت تھا۔ وا بر پنے وق ت کیا 
سب سے بڑی سلطمت کا نظام نمیں بللہ پنددد؛ میں طالب عکموں کاکوٹی ددرسہ تھا جس کوٹی مواوی صاحب ٹیٹے چلا رہے تھے )۔ 


اور زیر العرب سے باہر کے تمام اسلامی مخبوضات پر اپ نے ہی خاندان کے گورنر مقر کر دے۔ واج رہےسکہ اس زرانے کے ٹم وس نکی رو سے افریظہ 
سے مام مضوعہ علاتے مصر کے گُورنر کے مابحت, شام کا پورا علاقہ ومشن کے گورنر کے مانحت اور را٠‏ آذربائجھان, ارسیلئیہ اور خراسان و فی کے تمام 
علاتے کوفہ و بصرہ کے مگُورنروں کے مانحت تھے۔ سیہنا حثان کے زمانے میں ایک وقت السا آیاکہ ان تمام صوبوں کے گورنر (پللہ ور یقت گورنر جزل) 


غلاقے و مولیے الو الا علیٰ مودووی 185 
انی کے رشن دار جھے۔ یہ نا قایِ الکارجا زی واقعات ہیں جنمیں واقع کی ععرکک موافع و عالف سب نے بنا ہے او رکسی نے بھی بی نسلیں سک ماکہ واقم 


الیسا ض٠‏ یں ہوا تھا۔ 


ق و کر تنک سن رن تک کے از ا اشن ون نت فک ہے نے تن 
ان میں سے اکٹر حضرت عو کے زرانے میں بھی عمرے پا چک تھے ۔ گر یہ بنا کمزور انترلال ہے۔ اول نے یہ لوگ حضرت عھڑے کے خسیں بلکہ حضرت عثانٔ 
کے اقارب جے اور یہ چن کسی کے لے بھی اعتزاض کی موجب نہ ہو سکتی تھی۔ احزاض کی گنوائیش نے لوگو ں کو اس وقت تی ہے جب سربباہ ممللت خود 
اھ مھحشرت ہد گی فا ان ا کن یر کن ا نے گے تب جو پور میں 
ا ن کو دے وبیے گئے۔ عبداللہ من سعد من ای سح أن کے زرانے میں مصر کے صرف ایک فوئی افسر جے اور بعر میں صعبر مصر کے عامل بنا دبیے گئے 
تھے حضرتہ مناؤز ضرف و ص٢شخ‏ کے علا ہے کے کور گے : 

وے (صرف وشن سے مراوومشن کا شر نسیں بللہ شام کا وہ علاقہ سے جس کا دارا جکومت ومشن تھا۔ طربی نے تصر عکی ہ ےسہ حضرت ع کی وفات 
کے وقت حضرت معاویہ دش اور رون کے گورنر تھے ۔ (جلر سوم, سر 339)۔ عافظ اہن کی کت ہیں والصواب ان الذی جمع المعاویة الشام 
کلھاعثبان بن عفان واما عب رفانه انا ولاہ بعض اعہالھا۔ (الہرایہ والنابیہ؛ جلر 8, سم 124)۔ 


ویر بن عق صرف الحجزیرہ کے عرب علاتے میں جماں بی لخب رین جھے, عامل مقر کے گے تھے سعیر بن العاص اور عبد اللہ مین عاصر بھی پکھوے 
پچھونے عمدوں پر رہے تھے۔ یہ صورت ان کے زمانے مس مھی پدا نیں ہہوئی گی کہ بجزرة العرب کے باہر کے متمامم اسلامی مقبوضات ایک ىی ہاری 
کے ملور کون کے با نت کول اور وہ ہا ری بھی غلیز وق کی انی ہاری ہو۔ 


0ے (بحض حضرات اس مقام پر بیہ استندلال کرئے ہی ں کہ رسول ان ٹل نے بھی تو قرییش کے لوکو ں کو بڑے بڑے مناصب پر مقرد فرایا ھا کہ 
خلافت کے معالے میں آپ نے اٹ یکو دوسروں پر تریح دی لین یہ استدلال گج میں ہے۔ رسول الہ لا نے فی کو اس سے رجح غہیں دی شھ یسک 
و آپ کا اپنا قبیلہ تا بلک توچ کی وجھآپ نے خود یہ بیان فومائی تھی کہ حرب میں قبیلہ عحی کی سیاوت خ ہونے کے بعد قرلی کی سیاوت قائم ہہو گی 
یب جن ین ای رت کے ا تل زان عرب انٹھی کی قیادت مان رہے تھے۔ اس سے اٹھی کو آگے رکھنا چاہے 
کچنکہ ان کے سقالے میں دوسرو کی قیاوت غمیں پل سکق. اس مسینہ میں حضوڑ کے ارشاوا ت تفسیل کے سا میں اپ کتاب رسائل و مسائل, حصہ 
اول, صفحر 64 تا 69) اور تغییات, حصہ سوم, صفحر 139ا 142 میں نقل کر پکا ہوں۔ اکر قری کی بذیاد ہ ہآپ کس یک وآگے بڑھانے والے ہہوتے تو 
سب سے زیادہ بق باش مک وآگے ہڑعائے لان ان میں سے صرف حضرت علن ک وآپ نے وق فق لتض مناصب پر مقر یہ عاک کول تخس یہ ہیں کس 
سکتامہ بت باشم میں لائ نآدمی نلبید سے )۔ 


یہ بات بھی ناقابلِ انکار ےکلہ وہ بیشن لیگ جن کو حضرت حثانٔ کے آخری عم میں ای بڑی اہمیت حاصل ہونی؛ مہ کے بعد ابیان لائے تھے اور النی 
کو رسول الثہھل کی صعلبت و قردیت سے فادہ اٹانے اکم موقع ملا تھا۔ اس میں کیک نمی ں کہ حضو زکی بھی یہ پاللیی نہ تھی اورآپل کے بعد حضرت الوب 
و عھزے بھی اس پر عائل نیں ہو ئےککہ ان لوگوں کا مقاطعہ کیا جائے یا ا یں اسلامی ویاست میں کام کرنے کے ہر موٹع سے انگ رکھا جائے۔ حضوز نے 
٤‏ 0ور ب9 تو 
ا نکی استعراد کے مطالق کام بھی آپٹ اور دویں خدغاء لیے رہ گر یہ ای نہ حضو کی بھی او نہ خی نکی کہ سائقین الین کے بیائے اب ان لوکوں 


غلافۓ و تاوگیے او الا یٰ مودوری 16 
کو آگے بڑھایا جائے اور سم معاشرے اور بیاست کی رنسناٹی و کارفریاٹی کے مقام پر یہ فائز ہویں۔ عفوز اور شخین کے زرانے میں اڑل نو یہ ایک مضبوط 
وسپان میں کے ہوئے تھے جس میں کوئی ڈعیل نہ تھی۔ پھر یہ بھی نہ ہوا جھاکہ ا ن کو بیک وقت ملات کے اہم ترین کلیری مناصب دے کر آوازن 
انان ان انت ون یتح ریغ و و کی ہیں اس سے اس زانے میں ان کا سال 
کیا جانا ان خراءیوں کا باعث نہ بنا جو بعد میں ان سے استمعمال سے ظاہر ہوئیں۔ بعر سے واقعات سے جنرلہ بقی اممیہ کے ہاتھ میں پورا اقترا رآیا, یہ بات حل 
کو 0 0پ خلا اوت 
اور تی رای سے سے ہوزوں نہ تے جھے۔ یہ تقیقت مارک میں اتی مایاں ہے ہکوئی وکالت صفائی اس پر پبدہ ڈالے میں کاسیاب خمیں ہو سک 


حضرت معاوی کو مکل 16, 17 سال ایک می صوہے کا مگورنر رین وہنا بھی شرعاناجائز نہ تھالگر سباسی مترببر کے محاظ سے نامناسب ضروز تھا۔ میں یہ 
اق کن اکس و کن کا یک ا رت ران انی تی ری کل کے ان کان ان سے 
دوسرے صوم ےکی گودڈی پ کیا جاتادہتا۔ اس صورت میں ود کسی ایک صوئے میں بھی ان طاقت ور زہ ہو کے جس کسی وقت مرکز سے مقالےہ میں 
07 و و ای ا 


بییت الال سے اقیاءک بد کا معاملہ 
بیت ا مال سے اپنے اقیام کی درد کے معاللے میں حضرت عحثاغ نے جو کیا اس پر بھی شری عیثیت سے کسی اعت اض کی گن نمیں ہے۔ معاذ 
ام انہوں نے خورا اور سارافوں کے مال میں کوئی خیانت میں کی تھی لیکن اس معالے میں بھی ان کا رح کار بلحاظہتدیہ الیسا تھا جو دوسروں کے لیے 
شکلی ت کی وجہ پنے لیر تہ رہ مکا۔ 
محر من سعد نے طبقات میں ادام ژہری کا یہ قول نقل کیا ہے: 


بھا, واتخل الاموال واستسلف من بیت المال وقال ان ابا بکر و عمر ترک من ذالك ما هو لھہا وانی اخذته فقسہته من اقربائ فانکر 
الناس عليه۔ 


(تیم) حضرت ععثاغ نے انی عکومت کے آخری بچھ (6) سالوں میں اپن رشن داروں اور مانران کے گوگو ںکو عکومت کے عمرے وجے اور مروانی کے 
ےک تح ا تن یا ین و رت پر تی از ےر کو نآ 7ن کرای لی نے اون 
سلسع مول لاک تن کا کا نت کر مزاول ران نے ای رن سی کن و 
ویڈو عو نے اس مال میں سے اپنا ی بچھوڑ دا تھا اور میں نے اسے لے اپنے اقریا میں نفسیم کیا ہے۔ اسی چعن کو لوگوں نے ناپسن دکیا۔ “ 

1ے (رقات, جار سوم صف پ(ج6. بعض حضرات کھت ہی کہ ان خدروان نے مرا نکو اذہ کافس دبےے جال ےکی تردی ہکی ہے۔ عالنکہ ان حلدوات 
نے یہ لھا ے کہ والصحیح انە اشتراہ بخسہاۃ الف فوضعھاعنه۔ (7م) 2 افو ارات سک اس 2 
اور حضرت عحثانْ نے یہ قیمت اسے معا فکر دی۔ طاحظہ ہہوکتارح امن خدرون :تگرلہ جار دوم: صفر ٦139‏ 140)۔ 


يہ امام ڈُہرکی کا بیان سے جن کا زمانہ سینا عحثان کے عم سے قریب ترین تھا اور محمد بن سعد کا زمانہ انام زُہ ری کے زرمانے سے بست قمیب ہے۔ اہن 


خلافت و موگیے او لاگ مدودی 187 
سعر نے صرف دو واسطوں سے ان کا یہ قول نقل کیا ہے۔ اکر یہ بات امن سعد نے امام وہ ری کی طف, یا امام ژہری نے حضرت حثا ئن کی طرف غلط 
ضو بکی ہوتی نو موشین اس پر ضرود اختزاضکرتے۔ اس یہ اس بیان کو گج ہی تل کرنا ہو گا۔ 

ا سک تاعید این جرب طرکی کے اس بیان سے بھی ہوٹی ہے کہ افریقہ میں عبدالطہ من سعد من ای مرح نے وہاں کے بطراع سے تین سو قنطار عون پہ 
مسا تک تھی فامر بھاعثمان لکل الحکھ (تتم) "پھر حضرت عثاغخ نے یہ (قم اکم" نی مروان بن عم کے باپ کے انان کو عطاکر د ین 
ا عکم ید“ 


2ے (لطری, جلد سوم؛ مخ 314)۔ 


حضرت عحثانْ نے خود بھی ایک موقع پر ایک میلس میں, جہاں حضرت عل حضرت سوڑمن الپی وقاص, حضرت زی حضرت ظ لو اور حضرت معاوی موتود 
تھ, اوران کے رالی عطایا پر اختراضات زیر مح(ٹ ےہ اپنے طرز عح لک یہت فرائی شھی: 


میہرے 7و و لی ذات اور اپۓ رش این کے ف حا نین گنی مز نے ےون الثر ہل آو اہۓے رش داروں کو نال دیاکھرے کت نین اای) 
اپ خازران سے ہوں جس کے موک کیل امعاش ہیں۔ اس وجہ سے میں نے اس خدرمت کے پرے میں جو میں اس عکوم تک یکر رپا ہہوں: اس مال میں 
کسر اسان ان کک از لن ا ا تن تی ا تین ترک ا کر 
می ںآ پک بات مان لوں گا۔ سب لوگوں نے کاآپ نے یہ بات بست ٹحمیک فبالی۔ پھر عاضرین نے کما آىپٹ نے عبد ال من نحالمد بن آسیر اور مروا کو 
رومیہ دیا ہے۔ الن کا بیان تھا کہ یہ رفم مروال کو پنرزہ ہزار اور انی آس رکو اس ہز رکی مار میں دی گی ہے۔ چتنانچہ یہ تم ان رولوں سے بہت الال 


۳۰ص "ص09۶ 
3ے (الطری جلس سوم, سخ 382۔ اہن الائیں جلر ۳م کن ان رون رن جار دوم؛ سخ 144)۔ 


ان روایات سے بو بات معلوم ہوٹی ہے وہ بیہ ےکلہ حضرت عحثانْ نے اپے اقریاء کو روپعیہ وین میں جو طرز عل اختبا رکیا تھا وہ ہرز نہ شرع بوا زکی 
ور ا ان کے ا ات تو کا رت اکن اون ےل ےت ای یت سے 
9" ۲ے ےر 
کے کوٹی مفصصل شرمی ضابطہ موہودنہ تھا۔ ظاہر ہے کہ گر حضرت الو بلڑو نکی طرح وہ اپین رشن داروں کے سوا دوسرے لوگوں کے ساتھ اس 
وع کی فیاضی برح وکس یکو بھی اس پ رکوئی اعتراض نہ ہہوتا گر خلیطہ وقت کا تود اپنے رش داروں کے معالے میں یہ فیاضی ببنا موضع ت مت ہن 
گیا۔ حضرت الو لو عھانے اسی بنا پر اپین ےآ پکو ہر کتک و شبہ سے بالات میک کی خاطہ اپنی ذات پر بھی تت کی شھی اود اپنے عزینو ںکو بھی أن فیاضیں 
سے محرو مم کھا تھا جو وہ دوسرے سب لوگوں کے ساتھ برتے جھے۔ حضرت عثانْ نے یہ اعتیاط لوظا نہ ر و ات کے رف خر کے 


شورنل سے اسباب 


حضرت عنثان کے خلاف جو شوش بی ہوئی اس کے متحلق یہ کناسہ وہ کسی سبب کے بغیر حض سبتوں کی ساز کی وجہ سے اش ھکھڑی ہہوئی تھی یا 
وہ حض اب حر قکی شوزش پسنری کا تقجہ تھی ,تارج کا سج مطالعہ نہیں ہے۔ اکر فوکوں میں ناراشی پیدا ہونے کے اتی اسباب موہود نہ موئے اور تاراشی 
-ی الرح موجود نہ ہوئی ت وکوئی بای ڑود شون بپاکھرنے اور صھاییوں اور صحالی زادوں ت ک کو اس کے اندر شامل کر لین مس کامیاب نہ ہو ستا تھا۔ ای 


غلاقے و تاولیہی او الاىلیٰ موی 18 
لوگوں کو اپ شرارت میں کاسیا لی صرف اس وجہ سے محاصل ہو یکلہ اپنے اقریاء کے معاللے میں حضرت حثانْ نے جو طرز عمل اختیار فریایا تھا اس پر عام 
لیگوں بی میں نسیں بلکہ اکر صاڈکک میں ناراضی پا ی جال تھی۔ اسی سے ان لوگوں نے فاندہ اٹھایا اور جو کور حناصر انیں مل سگگئے, ا ن کو اہی سازش 
کا شکار بنا لیا۔ بیہ بات مارک سے ثایت ہے سک فمن اٹھانےے والوں کو ای رضنے سے ای شرارت کے سے راست ما تھا۔ این سعد کا بیان ہے کہ : 

وکان الناس ینتقمون علیى عشمان تقریبه مروان وطاعته لە ویرون ان کشیرا مما ینسب ا ی عشمان لم یامربه وان ذالك عن رای 
مروان دون عثمان فکان الناس قں شنفو العثان لماکان بصنع بہروان ویقربه4۔ 

(تریم) ”ایل حضرت عحثاؿ سے اس ہے ناراض تھ کہ اخموں نے مروا یکو مقرب بنا رکھا تھا اور وہ اس ک اکا مات شھے۔ موگوں کا خیال بیہ تجواکہ بست 
نے ناو رت من کی سفن نے یں ان سان ضا ےت کی مرن امک مدان ان ےکن ا نے نزو الم 
کر ڈالتا ہے۔ ای وجر سے لوگ مروان کو مقرب بنائے اور اس کو یہ ریہ وین پر معتض تھے" 

4ے (طقات جل رگ م, خی 36)۔ 

ان کشر کا بیاانں ےس ہر کوذہ سے حضرت عثان کے مالفین کا جو وفد ان کی خرمت میں شکایات یش کرنے کے یہ آیا ھا اس نے سب سے زیادہ 
شرت کے ساتھد جس یز پر اخرا ض کیا وہ یہ گی: 

بعثوا ای عشمان من نیاظرہ فیا فعل وفیبا اعتیں من عز لکثیر من الصحابة وتوليه جماعة من بی امیة من اقربائه واغلظوالهٹی 
اضموں نے کچھ وگو ںکو حضرت عثأ سے اس اصر پر بح ٹکرنے کے لیے مبھچیاک ہآ نے بت سے صا کو معزو لکر سے ال نکی یہ بی اصیہ میں 
سے اپننے رش وارو ںک وگورنر مقر رکیا ہے۔ اس پر ان لوگوں نے حضرت عحتثان سے بڑی سخت کا می کی اور مطالی کیانکہ وہ ان لوگو ں کو معزو کر کے 
ووسروں کو مقر رکریں۔ “ 

5ے (البپایہ و النای۔, جلر  ,7‏ مخ 167:166)۔ 

آگے پل کر حافا اہن کشر پھرلھے ہی کہ حضرت حا کے خلاف لوگوں کو بھرانے کے سے سب سے بڑا ار جو ان کے مخالخین کے پاس تھا وہ 
بی تماک: ما ینقمون عليه من‌تولیتب اقرباءہ وذوی رحمب وعزلە کبار الصحابة ند‌خل هذا یی قلو بکثیر من الناس۔ 

"حضرت عحثانْ نے اکابر صحا کو معزول کر کے اپینے رشن داروں کو جو گورنر بنایا ھا اس پر وہ اظبار ناراشی کرتئے تھے اور ییہ بات بکثت لوگوں کے ولوں 
میں ہت زکئی تھی ۷ 

6ے (الرایہ والنای۔؛ جلر 7ہ سمخ 168)۔ 

ط بی امن ای این کشر اور اہن درون نے و مفصل کنھوتیں نق لکی ہیں جو اس فقنے کے زان میں حضرت علن اور حضرت حشاںن سے ورمیان ہوٹی 
تھیں۔ ان کا بیان ہے کہ مدینۂ میں جب حضرت حثاغ پر ہر طر ف کلت چتیڈیاں ہونے لگیں اور عالت یہ ہو گی کہ چند عحابہ (ریڈ بن ثات: الو اسر 
الماعدگی کٹ من مالک اور ان من ثایت) کے سوا شبر میں کوٹی صھالی الیسا نہ رہا جو حضرت حا نکی حملیت میں زبان کھولتا۔ 


غلاقے و باوہےی او الاىلٰ مدوری 189 
وی ہے وق کی اس اک کت ا ا کی تی و مر نک بارش کت تسا او اتا 
رین کے لیے حضرت حثاع نے حضرت عان کو یا تھا اس وقت مراہین و انصار میں سے میں (30) ہرک کیہ ان کے ساتھھ چچلہ گگتے؟ لیکن یہ 
اعتزاض اس سے خلط ہے کہ عمائد قوم کا خمیذہ وقت کی کسی خاص پالیی ککو نا پسن رکرنا اود یز ہے اور خمیذہ کے خلاف شوزش بہا ہوتے ویک ھکر ا سے 
رک ناک یکول سکرتا دای نے من ین مکرے وا کے لوک زع نے اصلان بے سک ےک کے تھے ا نکر حضرت قاع سے شی 
نہ تھی کہ ایک سازشی مگرد کو ان کے خلاف فتنہ ہاکرتے ویک ھکر بھی خاموش ٹیہ رجتے اود سے من مال ٰیککرنے دییتے)۔ 

لوکوں نے حضرت حا س ےسک ماک ہآپ حضرت عمثاع سے مل کر ان معاطلات پر بات کریں۔ چنانچہ وہ ا نی کی خدمت میں تثریف لے گئۓ اور ان کو وہ 
ای بل وین کا مشورہ دیا جس پر اختاضات ہو رہے تجھے۔ حضرت ععثانٔ نے فربایاکہ جن لوگوں کو میں نے عمرے وہیے ہیں انسیں آخر عو ہی 
اطاب نے بھی نے عمدوں پر مامو رکیا تھ, پھر میرے بی اویہ لو کیوں مض ہیں؟ حضرت علن نے جواب دا عمج سک وکسی نہ کا عاکم مق رکرتے 
ج, رس سے متعل ق گر نمی ںکولی قابلِ اعتراض بات می جاقی تھی نو وہ بی طح اس کی خبر نے ڈالۓ تھے مگ رآپ ایسا غہیں کرت ۔ آتٹ اپنے رش 
واروں کے ساتھ نی برتے ہیں۔ “ حضرت حشثانع نے فبایا: وہ آپن کے بھی تو رش دار ہیں ؟ حضرت علي نے باب دیا, ان رحمھم می لقریبة 
لکن القضاع رت :27ر کان نز تی ان سے آری زق ےکر ری کون زان سے ال و خرن حور کے سن 
عنے معاوی ک وگورر نہیں بنایا تھا؟“ حضرت عل نے جواب دیا, "عم کا غلام تا بھی ان سے اتنا نہ ڈرنا تھا جقنے معاوی ان سے ڈرئے تھے اور اب یہ 
عالل ہے کہ معاویےآ سے وی بغیر جو چاہنے ہی ںک رگزرتے ہیں او رکھنے ہیں یہ عثان کا عم ہم رآپ انمیں کچھ نمی کت “ 

8ے (لطری, جلر وم سخ 377۔ ابن الاثیب جار سوم: صفر 76۔ البدایہ والزای: جلد 7, سر 168, 169۔ اىن خلرون تگرلہ جدر دوم؛ ضر 
43)]۔ 

ایک اور موقع پر حضرت عثاغ حضرت عان کے گھرتشریف لے گے اور اپنی قربت کا واسطہ د ےکر ان سے کم اک ہآ اس فق کو فر وکرنے میں می ری 
رکز اکر اما کہ سکرو سر گے سینن اون هھروات سر اھر جوا تحت ئن لن کٹ 
ان ہیں اور میری غمیں مات ۔ “ حضرت حثالنْ نے فربایا, ''ایھا اب میں تمماری بات مانوں گا۔ “اس پر حضرت عل انصار و مماہرین کے ایک گروہ کو 
ساتھھ لے کر مصر سے آنے والے شورشپوں کے پاس تشریف لے گے اور ا یکو والں جانے کے سے راشیکیا- 


9ے (اطری؛ جلر ۴۴ء سے 94و3 اہن الاۂیر جلر ۳۳ء 81, 82۔ انی 00 جلر روم صن 146)۔ 


ای زانہ ففنز میں ایک اور موقع پر حضرت عا سخت شکایت کرتے ہیں کہ میں معاطلات کو ”لچھانےے کی کوکش کرتا ہہوں اور مروان ال ن کو پچھر پگاڑ ویتا 
یا ون وی کر کن کر کنل کا ا ا پک تک رت نکر ریت لن کزان لن کر 
7 پا 


0ے (الطری, جدد عوم, صفجہ 398۔ اىن الاثی جلد عوم, ص٢‏ 83, 84۔ اىن خدرون نگملہ جلد دوم: سنج 147)۔ 
حضرت ظا و زیزز اور حضرت جائنزۂ کے متعاق بھی ابن جریر نے روابات نقل کی ہیں کہ یہ حضرات بھی اس صورتِ عال سے ناراض جھے۔ 


1ے (الطری, جدر سوم, سخ ۲477 486۔ ان حوالوں کے متعلؾ ایک صاحب نے یہ دعوک کیا ہےسکہ یہ خلط ہیں لین شاید یہ دجو اس بھرو سے 


خلافت و ناوکیرے او الاعلٰ مووووی 10 
کیا گیا ہے کہ أردو وان وگ اصصل تاب کو ویک کر حقیقت معلوم نکر سھیں کے. اہم عری دان نوک نے اصل تا بکو ویک سک ہیں۔ ضف 477 
پر یہ مز موجود ہے کہ حضرت عائھط نے جب فربا اہ مخدا میں حضرت عحثاغ کے خون کا دہ طل ب کرو گی نو خید جن ام محلاب نے کریا: خاسگی فحھم 
سب سے پچطہ پوآرن ہی نے ا نکی مخالشت کی تھی۔ حضرت عائٹہ نے جواب دیاہ ”ان لووں نے حضرت ععثائغ سے قب ہکرا کی تھی چھر ا نق کو ش کر 
ڈالا۔“ اسی طح صن 486 پر ھی یہ عبارت موچجود ےکمہ حضرت ڈو زی نے اطلِ بصرہ کے سام تنقریریں ککیں اور ان میں یہ فیایاکہ اتماً اردتا ان 
یستحتب امیر المومنین عثمان ۔---۔ اس پر لوگوں نے حضرت مث سے با یا اب محمں قں کانت کتبك قں تاتینا بغیر ھذا۔ حضرت زہڑ 
0 000 "و" را 
ہے۔ طلاحظہ ہومگرلہ جلد دوم؛ سخ 156, 157)۔ 


گر ان میں سےکوئی بھی یہ ہرز نہ چاہتا جھاکہ خیضہ وقت کے خلا فکوئی شوزش یا بغاوت ہو یا ان کے شن کک یت نیچ جائے۔ طری نے حضرت طلین 
وزیز کے یہ الفاظ ننل کے ہیں کہ انماً اردناً ان یُستعتب امیر المومنین عثمان ولم نردقتله فغلب سفھاء الناس الحلماء حقٰ قتلوہ۔ 
(ممہ) ”مم صف یہ چاہنے جھے کہ امیر المومنین عثا کو یہ پالٹی ترک کر د ین پ رآماد ہد کیا جائے۔ ہعارا یہ خیال ہرگز نہ جھاکہ وہ ش کر ڈانے چائیں 
از نے وو لی ین ا کن ےن کر ی ا 


یہ تمام واقعات اس اص کی ناقابل تردید شمادت مم ن۰ائے ہی ںہ نے کے آغا زکی اصل نے ناک یی ںی بجواجن ایام وط من ضر 
عثاخ کے طرز عح لکی وجہ سے عوام اود خواص میں پہدا مو گئی تھی اود ھی ہے اطمینالٰٰ ان کے خلاف سازش کرنے وائے فتنہ پروا زگرود کے لیے بدد 
ار ہن گنی یہ بات خنا یں ہی خھیں کمہ زہاہوں پلہ اس سے بطے ہمت سے مین بھی کچ کہ یچک ہیں۔ مثال کے طور پر ساقویں صنزی کے خاش 
فقیر و محرٹ عافظ محب الرین الطری حضرت عحثا نکی شمادت کے اسباب بیا یکرت ہہوئے حضرت سعیر من اسب کا یہ قول نف لکمرتے ہیں: 


لماول عثبا نکرہولایته نفر من اصحاآب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم لان عثمان کان یحب قومه فول اثنتی عشرة حجة. وکان 
کثیراماآ یرت بی امیة ممن لم یکن لە صحبة مع رسول الله صل الله عليه وسلم . وکان یجي من امراءہ ما یکرہ اصحاب رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم. وکان یستغاث علیھم فلا یغیٹھم. فلبا کان ٹ السنة الحجیج الاوانت استاثر بني عمه فولاهم 


(تریصہ) ”جب حضرت عثائن تکمران ہوئے نو ان کے برسر اققدارنےے کو عيابہ میں سے لعض آوگوں نے اس بنا پر نا پسن درک یاکہ ود اپنے لہ سے بست 
نت ات از ال یآ کن نت او بت ےق این رت ائے لوک کو مت می امب مل یا این ہے رون نل کی 
صعحبت نہ پائی تھی آپن سے امراء سے اللے کام صاور ہوئے تھے جمیں رسول ارنہ ا کے اصحاٹ پسنر نرکمرئتئےے تھے۔ آبن سے ا نکی غکلی تک ای گر 
آ ان شکایا کو دور نہ فررائے۔ اب عاوست کے آخری چھ (6) سالوں میں آپت نے اپن بن عم کو خاص تری دی ورای لوت ارت سا ات 


32ے (الراض النضرہ ٹی مناقب الع , جلر دوم, سخ 124)۔ 


عافظ امن تر بھی حا کی شماوت کے اسباب پر کلام کرت ہہوئے تی بات کھت ہہیں: 


غلاڈے و ناولیے او الائلیٰ مودودک 11 
وکان سبب قتله ان امراء الامصار کنوا من اقاربه. کان بالشام کلھا معاویه. وبالبصرۃ سعیں بن العاص, وہمصر عبد الله بن سعں 
بن ای س,. و بخراسان عیں الله بن عأمر . وکان من حج منھم یشکو من امیرہ وکان عشان لین العریکة . کثیر الاحسان والحلم. 


2 
وکان یستبںل ببعض امراءہ فی ضیھم ٹم یعیںہ بعد مرو 


(ترتم) "ان کے شل کا سبب یہ ہواکہ بڑے بڑے علاقوں کے عکام ان کے اقارب میں سے تھے پورا شام حضرت معاویٹ کے ماتحت تھا بصرہ پر سعید 
ہن الیاص تھے, مصر پر عید اللہ ہن سعد بن الی مرح تھے, خراسان پر عمد الہ بن عامر جھے۔ ان علاقوں کے لوگوں میں سے ج لوگ کپ رآئے دہ اپنے امیر 
کی خلت کرتے مکر حضرت اع خزم زا کثیرلاصان اود لیم الع آدی جھے۔ نے ٹعض اما کو پیل کہ کے لو کو اش کر دہیے او چھر 
ا یں ووبارہ مق رر وین تھے 7ي 


3ے (لاصابہ؛ پی تی ااصسحاہہ؛ جلد دوم؛ سم 455, 456)۔ 
مولانا اور شاہ صاحب فرائے ہیں: 


ثم ان سبب تھیج هٰذہ الفتن ان امیر البومنین عثمان رغی الله عنه کان یستعمل اقاربه وکان بعضھم لا یحسنون العمل. فقدح 
الناس فیھم وبلخوا امر ھم ا ی عثمان رغی الله عنه فلم صن قھم وظن انھم یغرون با قاربه بلا سہب ولعلھم لا یطیب بانفسھم 
تولیة اقاربه فیشون بھم ۔۔۔۔۔ ٹم ان عثمان وان لم یعزل اقاربه من اجل شکایات الناس لکنه لم یجمھم ایضا۔ 


(تریمہ) پھر ان فنوں کے بھڑکے کا سبب یہ ہواکہ امیر المومین حعثا اپنے رشتے وارو کو مناصب علومت پر مقر رکرتے تھے اور أن میں سے بحض نا 
طرز حمل ابچھا نہ تھا اس پر لوگ مت ہوئے اور ان کی شکایات لوگوں نے حضرت عثا کک بجمخیائیں, مگر حضرت نے ان کو ا نہ جھا اور خیال کیا 
کہ یہ لیگ میرے رش واروں سے فواہ فواہ لن ہیں اور شاید انیں میرے رشتے داروں کا مناصب پر مقر رکیا جانا گار ہے اس سے بیہ ا ق کی ۂیھنتیں 
کرتے ہیں ۔۔۔۔۔ چھرییہ بات بھی ےکلہ حضرت عحشثائغْ نے اگرچہ اپنے رش داروں کو لوکوں کی خکدتوں پر معزول نہیں کیا مک رآ نے ا نکی ایت 
بی فی ںی 

4ے (غیض اداری, جددر ووم, صف 2دت ماس علی ڈابھیل, طج زول سز 1938 حیدی)۔ 

حضرت عل کی خلات 

حضرت حا کی شاوت کے بعد جن عالات میں حضرت عل کو خلیفہ مق بک یامگیا و کسی سے پشردہ نہیں ہیں۔ باہر سے آئے ہہوئے دو ہزار شورشی دار 
اخلافہ پر مسلط شھے۔ خلیہ وق یکو ش لم کک رمگزرے تھے۔ خوددار ا خلاذہ میں بھی ایک ایکھی خاصی تعداد ا نکی ہم خیال موچودتھی۔ نے خلمیضہ کے اتاب 
نو ون یآ تو ای رانا ایی ا حر ان ین تفضرت لاک فا من تکاس تو ان لکن کے لاف دنضزا تل رخ 
بھی میعت پر و رکیا تھا لان سوال بیہ ےسک کیا یہ تاب خلط تھا؟ کیا اس وقت حضرت علن سے ہمت رکوی آدمی مدرین ہی میں خمیں پوری دنیائے اسلام 


میں ایسا موجود ھا سے خکینہ لب ہنا چاہے تھا؟ 


5ے (ایک صاعب نے دجوگ کیا ہے کہ اس وقت حضرت علن صحابہ کراش میں سب سے افضل نہ تھے اور ا نکی یہ عیشیت نہ تھی کہ خلافت سے 


خلافت و ماوگیرے او الاىليٴ موی 12 
کن کی مان نک رن اح کن اک یز تک سے کول سان ملق مل کن نے وی ین نے 
ین بج بن مک تھے ئن کی اک ان نے ین چوتکج تھی ودای وش فا و گی تی یپ حضین خحنکی عمات سے و اشحان و ہے 
خلیفہ کے انتخاب کا معاملہ حضرت عبد الرعمانٔ بن عوف کے سر دکیا تھا اور انموں نے دیز میں عام اسقصواب رائے فبایا تھا۔ اس کے متتلن عافظ انی 


پھر حضرت عبر الرگن من عوف آوگوں سے سٹثورہ لیے اور عام مسراؤں کی راتیں معلوم کرنے کے لے لکل اور خی و اعلانیی فروا فردا اور نتم عوام 
سے سرداروں زنر لکن کی اک ناف تک نے پچھرے ؛ یز دہ دار خوامین سے چا کر لوڑھا: مدرسوں میں چ اکر طالب علھموں سے لھا پاہر سے 
ریز آنے وانے لوگوں سے پویھا اورین ون رات وہ اس کام میں مشغول رہے ۔۔۔۔۔ چھر انموں نے حضرت علئ اور حضرت حنژا کو اط بک کے کا 
کہ میں نے آپ دوؤں سے متعاخ لڑگو ںکی رات پویگھی ہے۔ میں نے کوئی یسا شخس خھیں پیا جوآپ دوپوں حضرات کے باب کسی اور شس کو مھت ہو 
-.۔۔۔ چھر حضرت عبد الرگین بن عوف نے (مسحر نیو کے اہجتتاع میں تقر رکرتے ہوئے) فایا, ”حضرات, میں نے آپ لوگوں سے خفیہ اور اعلای 
دویں طرپقوں سے آ پکی رائے معلو مکی ہے۔ میں نے یہ نہیں پایالک ہآپ اوک کس یکو ان دوؤں اصحاب کے بابر مھت ہوں یا علن سے مق میں آپ 
0 و اما ا و ا 


اس سے یہ بات خابت ہو جالی ےکلہ حضرت عثالن کی شماوت کے بعد حضرت عائ بی وہ تخس تھے ج سکی طرف غلافت کے لیے کوگو ں کی لگایں اٹ 
تق تھیں)۔ 

کیا اس وقت کے رای اور لم اسلای وستو رکی ژو سے حضرت عان جائز طور پر خلیفہ شخب نہ ہو گے جھے ؟ کیا اسلامی وستور میں ام یکوئی چ کی بای 
اتی بے کہ سے خلیفہ کے اناب میں اگر سال خلمیذہ کے خلاف شوزش بپاکرنے والاگرود بھی شریک ہہ وسگیا ہو تو اس کا اتخاب خیر قانوٹٰی قرار پائے؟ 


6ے (واضع رہ کہ یہ رائے صرف مشُعتزلہ نے اختیا رکی ہےککہ عالت فئنہ و اخلاف میں خلیفہ کا اتقاب جائز نیں سے۔ اب یہ شیب بات سے کہ 
ہمارے زانے کے بحض علمائے ابلٍ سعنت بھی حضرت کی خلافت کو اس بنا پر مشلقہ ایت کر نے کی کوشش فربا رہے ہیں کہ وہ زمانہ فتنز میں 
ام ہوٹی تھی. عااکہ اس مسنلہ میں ابلِ سنت کا ملک وہ ہے بوآگے ہم برایہہ القدیر اور شرح فقہ ابر سے نق لکر رہے ہیں اور اس سے بططے قاشی 
اڈ امن الع لی کی اعیکام انی سے نف ل کر کہ ہیں)۔ 


کیا یہ ورست تھا اور بھی ہہونا چایے تھاکہ ایک خلبیفہ شید ہہو ہکا ہہو اور دوسا خلیفہ اس کی ہہ جلدری سے جلری شب نکر لیا جائے بللہ دنیائے اسلام 
ایک مت کک لے خلیفہ می بڑسی رہے؟ اود اگر بالخفض یہ مان بھی لیا جات ےسکہ حضرت عل وانسنۃ بی قاتکین حنثا نک وگرفنا رکرنے اور ان پر مقرمہ پچلانے 
مس کتابی کر رسے تھے یا ان کے باتھد میں ہے جس جھے, حب بھی کیا اسلا می آئین اور وستو رکی رو سے یہ بات ا نکی خلاف تکو نا چائز اور ال سے غلاف 
لوا نم کھت وا کو انز ون سے کے ای تی چاو وا تین نز سے زاقوات کے از ین ای کے ا فان کے 
کے ییے فیصلہ کن اہممیت کی ہیں۔ 


اگ رکوئی مخ ان سوالات کا جواب اشبات میں دینا چاہتا ہو تو وہ ضرور اپقی ولیل پیٹ کرے گیگن پلی صدی سے لے ک رآ کک تمام ابلِ سنت بلاتفاق 
حضرت عائ کو ہوتھا خیفہ راشد لم کرتے رسے ہیں اور ہمارے اپنے ملک میں ہر جم کو بالالتزام ا نکی خلافت کا اعلا نکر رہے ہیں ۔ کم و بھی بی 
صورت عال خود حضرت عل کے زرانے میں بھی شھی کہ ایک شام کے صوبے کو پچھو زکر جزیرة العرب اور اس کے باہر کے مام اسلامی متبوضات لن کی 


غلافت و تلوگیے او الال ودودی 193 
خلا مان زی تھے خلا کافظام علض کی خاق پرفاتم ہو یکا جھ او ام ت کی عظ می آکثیت نے ا نکی ضر ایل مکی یز جیا نک ین 
تق نکر کے ہوں, علمائے ابلي السنت می ںآ جک ککوئی ایک عالم بھی ایا خی گزرا ہے جس نے حضرت عثان کے بعر حضرت حا کو ہو تھا خمفہ راشد 
تلم نہ کیا ہو یا ا نکی میعت کے حٌج ہونے میں کک ظاہ رکیا ہو بلکہ عارائے اخاف نے نوا نکی غلافت کے اقرار اور اعترا ف کو ایر ابل سدنت میں 
سے ایک عقیدہ قرار دا ہے, جمی اکہ ہم اس کتاب کے ہاب مفخم میں شر الطحاویہ کے تائے سے بیا نکر کہ ہیں۔ یہ بھی اصر وافقعہ ےکلہ تمام فماء 
و وین و مضرین نے بلاتفاتی حضرت علن کی ان لڑانیوں کو جآ نے اصحاب حُل, اصجاب صفین اور توارج سے لیں, قآن مجی رکی ہت فان بَعَتْ 
ِضلہتَاعک الڈغریٰ قَقايکوا لق کی فی ت می ال مر اللھ کے تحت تق مانب مھا ہے کینلہ ان کے نزدیک آیٹ امام ال عدل ے ارآ 
کے خلاف خروج جائز نہ تھا۔ میرے لم می ںکوئی ایک بھی فقیہ یا حرت پا مفسر ایسا غھیں سے جس نے اس سے خل فکوئی رائے ظاہ رکی ہہو۔ خصوصیت 
کے ساتتھ علرائے یہ نے تو بالاتغاتی یہ کما سے کہ ان ساری لڑائیوں میں جن حضرت علن کے ساتتھ تھا اور ان کے خلاف جنگ کر نے والے بقاوت 
ہے کاپ گا مثال کے طور پر صاحب برای ہ کی صب ذیل عبارت لاحظہ : ثمر یجوز التقلُں من السلطان الجائر کہا یجوز من العادل لان 
الصحابة رغی اللہ عنھم تقلٌد وہ من معاویة رضی اللہ عنه والحق کان بیں على رضی اللہ عنه ق نوبتہ۔ (تیمہ) "چم سلطان پا زی طف 
سے عدہ قضاء قبول کرنا سی طح جائز سے جس طرح سلطان عاول سے قبول کرنا جائز سے کبونکہ صحاڈ نے حضرت معاوی ڈ کی طرف سے رہ قضاء قول 
کیا تھا عالانکہ ابی خلاف ت کی وبت آنے پر جقخ حضرت عان کے باتد میں تھا۔ “ 

7ے (ہرایہ؛ کتاب اوب القاٹی)۔ 

علامہ ائن مم اس عبار تکی شر حکرتے ہوئے غم القیر میں لکھت ہیں: 


'یہ حضرت معاویۂ کے و رکی تصرع ہے اورراس سے مراد عدالق فمیصملوں میں ان کا بود ضسمیں بلک آن کا خروحع سے ۔۔۔۔۔ اصل بات بیہ ہ کہ تق حضرت 
علن بی کے ساتھ تھا کنکہ اپ یت آنے پر وو گج میعت سے خلیفہ مقر ہوتےے تج اور ان کی خلافت منعقر ہو کی تھی, ارز ای ٹل کے غلاف اور 
صفین کے مقام پر حضرت معاویڈ کے خلاف لڑالی میں وہ تق پر تھے۔ مزید ہاں رسول الہ ہل کا حضرت عماڑ بن اس کے بارے میں یہ ارشا کہ تم کو 
ایک با خی مگروہ ش ليککرے ما اس معالے میں پائکل صرح ہے کہ حضرت معاوی کے ساتھی بای تھے کنکہ حضرت عما کو اٹھی نے ش‌ لکیا۔ “ 
8ے (ن الھیں جا جم سر 461, المہد الامیری۔, مس سہ 1316 جری)۔ 

طط علی قاری نے مٹی نعط نظ رکی ترجمانی کرتے ہوئے شرع فقہ کک میں حضرت عل کی خلافت پر جو مفصسل مح کی ہے٠‏ وہ پوری کا پور قائِ دید 
ہے۔ اس میں وہ فرائے ہہیں, ”'حضرت حمثالن کی اوت کے بعد اہر مماجرین و انصار نے حضرت علی رم الہ وہ کے پاس مع ہوک ان سے خلافت 
قول کرنے کی درخواس تکی اود ان کے ہاتھ پر عیعت کر کی کینکہ وہ اپنے اب زرانہ میں سب سے افضل اور اپنے وقت میں خلافت کے لیے سب سے 
زیادہ موزوں تھے۔ ان کے اع ہونے میں کوٹی اخلاف نھیں۔ دی یہ با ت کہ صحاہ کی ایک جماعحت ا نکی نصرت سے اور ان کے ساتھ جنگ میں جانے 
نے :ازفا نا ایض رض ون نع ےرا نیعلا کن کی وی کی یفن نے 003-2۵ص 
خلاف کی عحت پر دلالتکرنے والی چڑوں میں سے ایک وہ مشمور حریث ہے جس میں مضوز نے فرایا ےک الخلافة بعدی ڈلٹون منة ٹم یصیر 


ملا عضوظ)۔ 77) "خلت میرے بعرتمیں (30) نان لن تی در 7 اور پیر واقعم سے کہ حضرت عق 


تی ات او لاس مودودق 4و1 
نی چٹ کی وفات کے بعد تعیسویں سال کے سرے پر شید ہوئے۔ اسی طاح حضرت علن کے اججا دکی صححت اور حضرت معاوی سے مقص درکی غلشی پر وہ 
ان نی وا کرک سے و ظظرنت غوا عدے فزس ضا وت سے کر فی لوڈ ا یف نف تو این پاضی گو نل 
کمرے گا۔ " 023+ ار کا ا ا را خلغاء نر تھے پللہ ملوگ اور افراو تمے_ “ 


آے تل کر دا علی قاری چع رلکھتے ہیں: 'خلافت کے شی کی شرائط میں یہ نز داخل میں ہے کہ اس پر امت کا اجھائ ہو۔ بککہ جب لعض صا ین 
ارت کسی اریلے شخ سکو ہو اس منصب کا ال ہو خلافت سونپ دیں و وہ منعقد ہو جات ہے اور اس کے بو ہکس یکو ا سککی خالفت کا عق نمیں رہتا۔ 
اس کے سے اجما کی شرط کگان ےکی کوئی وجہ میں ہے کچیکہ اس شر سے یہ خطرد لاق ہو جاتا ہے کہ جب امام مق رکرنے کی ضرورت پیش آئے 
یی 2ن 222ات ات رن ا تو و ا ہہ ای 
سے ان لڑگوں کے قول کا اٹل ہونا وائج ہو جات ہے جو کھت ہیں کہ حضرت ضلوۂ و زی نے پا یع ت کی تھی او رکم تھا کہ 'ہمارے باتھوں نے تع 
ات کی کر رتارے را ےون ان 2 سن ا یس ا کن انان رت تا کات وومری 
یک عل کی فصرت سے باز رہے اور ا کی اطاعت میں داخل نہ ہوئے۔ یہ اس لیے باطل ہہ کہ حضرت علکی امامت ان حقرا ت کی عیعت کے بغیر 
بھی جج تھی زی یہ با کہ حضرت علن نے حضرت عثاغ کے الو ںکو قنل نی ں کیا نو ا سکی وج یہ تم یہ وہ (محض فائل نہ تھے بلکہ) بای ھھے۔ 
بای وہ ہوا ہے جس کے پاس طاقت بھی ہہوتی ہے اود اپنے نعل بغاوت کے جوا زکی تاویل تھی۔ چنانچہ وہ لوک طاقت بھی ررکنتہ جے اور تاویل بھی پمیٹی 
کرتے جھے۔ ا ننکو حضرت عثائن کے اض تاموں پر اعتراض تھا اور ان وہ انی بغاوت کو علال قرار وے رہے تھے۔ اس تسم کے باغیوں کا عم شریعت 
میس یہ ہے کہ اگ وہ امام اود لی عدل کی اطاعت قبول کر میں نے پلہ جو کچھ بھی وہ اعلیي عدل کی عجان اور مال کا نقصان کر کہ ہوں اس پر انی سے 
مواخزہ نہ کیا جائے۔ اس بنا پہ اق کو شل کرنا یا ا غ ہیں قصاس کا مطالب ‏ کرنے والوں کے جوالے کنا حضرت عل پر واجب نہ تھا۔ اود جو فتماء یہ زاے 
رکیتے ہیں کہ ال باخبوں کا مواخزہ واجب سے وہ بھی یہ کھت ہی کہ ادا مکو انملیں اس وقت چنا چاہے جب ان کا زور وٹ جائے اور ا نکی طاقت مننٹر 
ہو جائے اور امام کو یہ اظمینان ہو جائے کہ پچھر فننہ سر نہ اشھائے گا۔ حضرت عل کو ان امور میں سے کوٹی بات بھی حاصل نہ تھی۔ باخیو ں کی شرکت 
بائی اود ظار تشھی, ا نکی قوت مقاومت قائم اور جاری شھی اور وہ پرسور یہ عزم رنہ تھے کہ ہج ھکوئی ان سے حضرت عثْاریٰ کے فوان کا مطالم مکرے گا وہ 
اس سے لڑیں گے۔ اس موالے میں حضرات ظلوۂ و زی کا طز عمل (جھ جنگ مل کا موجب جوا) خلط جھا: ارہ جو کچھ اغموں نے کیا اج دکی بنا پ کیا 
اور وہ اچنتار سے ابل شے اور بعد میں دونوں حضرات این نل پر ناوم بہوئے۔ اسی طح حضرت عانٹثے بھی اپینے نل پر نادم ہوگیں اور اس پر وہ اتنا 
زوتی تی ں کہ ان کے دوپے کا دامن یلیک جاتا تھا۔ پھر معاویۂ بھی غلشی پر جھے, الہ انموں نے بھی جو کچھ کیا نویل کی بنا کیا اس لیے وہ اس 
فل یکی وہ سے اس غ یں ہوئے۔ ابل الصلنت و الجراعت میں اس اص پر اختقلاف ہے کہ انممیں باقی کے نام سے موسوم کیا جا سکتا سے یا غمھیں۔ ان 
میں سے بحض اس سے اجقنا بیکرتے ہیں گر بات ان یکی حئُ ہے جو اس مفظط کا ان پر اطلاقکرتے ہیں کیپنکہ رسول اللہ ھلڈ نے حضرت عماڑ سے فرایا 
رن ایت فی کر ےک 


9 سے (شرح ففقہ الب ضف 8278)۔ 


اس محٹ سے پوری شرعی پوزلیشش کل کر سان آ جاتی سے اور یہ معلوم ہو چاتا ہے کہ حضرت علئ کی خلافت اور ان کے مخالغین کے معاسلے میں اٹل 
لئاز ما اضل نک سکیا بے وی رت سے کے کائز کی وعیت ری لزا وکا ہےر خظرت تعن کی لاڈ موی :وش شی اوران 


لاق و نلوگیے الو الا علیٰ مود 5و1 
کے مقا لہ میں نلوار اٹھانےے سے سے شرحی جوا زکیقکوئی گائش موبود تھی۔ خصو ا ان لوگوں پر تو بج سخت حیرت ہے مجنئیں ایک طف یی رکی خلافت 
ک یز زع ضس وھ ےکا ےکر ری رت ار وا ین نین دازآ ای کے یک کی ای پل 
کا زور لگائے ہیں۔ عالاککہ جن دلائل سے بزی کی خلافت حم اس تک جائی ہے ا نکی بہ نسبت ہزا رگنا زیادہ قوی دلائل سے حضرت عال کی خلافت تی 
صحت کے ساتھ قاتم ہہوئی تھی اور جن حضرات نے بھی خون عمثان کا برلہ لین کے سے ان سے خلاف تاور اٹھالئی, ان سے اس ٹل سے مؾ میں کول 
شرجی ولیل میں پیش کی جامحکق. غد کی شریعت بے لاگ ہے۔ اس میں یہ ناش نہیں ہس ہ کسی سے مرجہ کا ھاطکر کے ہم خل کو سج بنانے 
ک یکو لکریں۔ 
قاتلین حا کا معاملہ 

میں نے شرع اعام پر جتنا بھی خو رکیا ےہ ا سک بنا پر میرے ززدیک خون ععثائغ کا برلہ لین کی رجآ ایک بی صورت شی اور وہ ی کہ غلیفہ وق تک 
خلاف کو ما نکر انی سے یہ مطالبہ کیا جاتاکہ وہ حضرت عحثائع کے اتکی نک وگرفنا کر کے ان پر مقرمہ پچلائیں اور جس جس کا جو بھی حصہ اس جم 
علیم میں جھل, ا سکو شماوتوں کے زی سے مضعی نکر کے قافون کے مطالق اس کو سزا دیں۔ دوسری طرف اس وقت کے عالات کا میں نے جس رد 
بھی مطالع کیا ہے ا سک بنا پر میں یہر مجھتا ہو ں کہ حم یہ قافوٹی طرا کار اس کے بی ر اختیار غہلیں کیا جا سنا جھاکہ حضرت عانا کے ساتھ سب لوگ 
تعاون کرتے اور أ کو ٹر امن عالات میں کا کرنے کا موقع دیا جاتا۔ جلیساکہ جا ری واقعات سے ثایت ہے: ہجو لوگ سازش کر کے مدیہ پر پق ھآئے 
تھے ا نکی تعداد دو ہزار کے قریب تھی۔ خود ہدیۂ میں بھی ایک تعداد ان کے عامیو ںکی موجود تھی اور مصر, بصرہ او رکوذہ میں بھی نکی پپشت پر یک ایک 
جا پیا جات تھا. اگر ہام ابلِ مق حضرت عانا کے گرد جع ہو جائے اور ان سے تعاو یکرت نو وہ ان جقو ں کو منتش رکرنے کے بعد ان پر ہاتھ ڈال سک 
تھے لیان جب ایک طرف بااٹر صحایڈ کے ای کگروہ نے خیر جانب داری کی روش انختیا رکی اور دوسری طرف بصرہ اور شام میں طاتور فوجھیں حضرت علن سے 
ڑنےے کے لیے جع ہو گستیں نان کے سے نہ صرف یر کہ اس گردہ پر ہاتھ ڈالنا کن نہ ربا بککہ وہ عم ور ہو مگ کہ ان طاتور فویتوں کے متالللہ میں 
کرای بت تس اک سک ان کے کین اک ین حر مت نٹ تی نین وک نے آ ین کر 
اخلاف ہے تو وہ مھ بنا ےہ حضرت عائ قاتلین خثاع کے اس مضووطا جو ھک وکس وقت پڑت کیا خلافت سطہھا لت ہی فورا؟ یا جعنک مل کے زرانے 
ن۹م بین مین سے زان میی ۳۹ا جن ین کے بح ان زدائےے جس کہ ایف طرق حضرت مفاوےا ان کے مدفقا سے نین خمللت کے ايک اي 
سو ےکو فوڑ لی نک یکوکششش کر رے چھے اور دوس ری طرف خوازج ان کے غلاف صف آرا تھے 


اجتادی لٹ یکیا ہے او رکیا نہیں ہے ؟ 


اوہ تو کچھ میس نے حول کیا ہےہ اس سے یہ بات وائع ہو جائی ہی کہ جن حضرات نے بھی قاتلڑین عثائن سے برلہ میینہ کے لیے خدیقہ وقت کے خلاف 
تلوار اٹوالی, ان کا یہ شتل ش ری ععیشقیت سے تھی درست نہ تھا اود ترببر کے اعتبار سے بھی خلطط تھا۔ 


مھ لی مکرنے میں بزہ نما حئل خیں ہے کہ خیوں نے ي فلطی کیک نی سے مات اپنے آپ کو عق خیاب مھ اہو ےکی تھی گر مین اسے 
محض *فلیی “ سجن ہہوں۔ ا س کو ''اچزادی غلشلی “ مان میں مھ سخت مائل ہے۔ 


تناد“ کی اصطلاح کا اطلاق میرے نزدیک صرف اس رائے پر ہو سکتا سے جس کے لے شریعت می سکوئی نات پالی عالی ہو اور ”اجتادی فلعلی ۷" ہم 


خلافے و تلولییے او الا لیٰ مودوری 16 
0 0 ول اپ ا زور ہو۔ اب کوئٹی صاحب علم پا کر : 
نا دی ں کہ حضرت عئ کے خلاف ماوار اٹھانے کے کے جوا زکی کوئیکزور سے کو رگناننش بھی شریعت میں اگر تھی نو وہ آخ کیا تھی ؟ جا ںکک جن 
مل کا تعن ہے معتبر روایا کی ژو سے حضرت طاوثہ اور حضرت زیزہ دونوں عین نک سے پطہ اپقی غلشی ما یکر میراان سے بسٹ گے تھے اور حضرت 
وائٹی نے بور میں اپنی فلطی تسلی کر کی۔ رہے حضرت معاوی نے وہ بلا شہ اپیے آپ کو ہحیشہ ؾ ماب مھت رہب گر ان کی لا کے سے بوا زکی 
معقول گاقیشلآنخ کیا قراد دی جا سک سے کیا ی کہ نے خلیضہ نے ای کگودن کو اس کے جرے سے معزو کر اہ یا یہہ خئ خلیفہ نے سال خلیفہ 
کے الو ںک وگرفیا کر کے ان پر مقرمہ نہ پچلایا؟ یا ی کہ نے خلمیفہ پر سال خلیفہ کے تقاتلوں نے خلبہ پا لیا؟ یا بی کہ نے خلمیذ کی خلافت ہی ایک صوبے 
کے گوزن رکی رائے میں تقاؤوٹٰی طود پر قائم شی ہوئی ورآن عائبکہ ھرکز اورتمام دوسرے صولوں میں ا س کی خلافت بای بھی جا پچگی تھی اور لا قائم بھی ہو 
پکی تضھی جن میں نے تی ای کلک یفن وق کے لاف تاوااخما ےکی او نز نے گے لے خریعت من آل کو وا زنگی لی بی 


پای جائی ہو تو اسے بیا نکر دیا جائے۔ 


اس معاللے میں حضرت معاویڈ نے آیت ومن شيِلَ مق اق جَعلمَايَِیِ اتا سے استدلال کیا ہے گر وہ تع خلط ہے۔ اس لیے کہ اس 
آیت کا یہ نشا ہرز غھمیں ےہ اکر خلیضہ وق الو ں ک وگرفتار ن رکمرے تو مقول سے اولیا کو خلیفہ سے تنک کمرنے کا جح حاصل ہو جانا ہے۔ پچھر 
حضرت مواوینہ شرع مقول سے ولی بھی نہ جاور بالغض اکر جے بھی تو انہیں گور کی حیثیت سے مرکزی علومت کے خلاف بغاو تکرنے کا بیگ زکولی 
تی نہ تھا یی مفحل حضرت خمرو من العاص کے اللہ میں بھی یی آلی ہے۔ بننک صصغین میں نیزوں پر قرآن اٹھال کی گی اود چھر ذومتۃ الجندل میں 
شیک کاردا نام معتبر روایات میں جس طرح بیان ہوئی ہے ا س کو دنکھتے ہوئے ی ہکن کے سوا ارہ نہیں ےس پہ محض غلطی نبھی. ا س کو 
اونتادی غلعلی قرر ویک یکوئی ناش نظر نہیں آتی۔ 

اہن سعد نے امام ہر کی روایت نف لکی ہےسہ جن مفین میں جب لزائی انتمائیٰ شرت اختی دک رگ اود آوگو ںکی ہمت جواب وین لگی تو حضرت خر 
بن الحاص نے حضرت معاوی سے ا: ھل انت مطیع فتآمر رجالا بنشر المصاحف ٹم یقولون پا اھل العراق ند عوکم ال القرآن. وا ی 
مآ نی فاتحتہ ا ی خاتمتہ. فأنك ان تفعل ذالک یختلف اھل العراق ولا یزیں ذالک امرال الشام الا استجماعاً. فاطاعہ۔ 


(تیص) آپ میری بات مائیں تے لڑگوں کو عم دی کہ قرآن کھول ۷ رکھڑے ہو چائیں او رکھیں کہ امے ابل حر : ہم تسیں قرآ نکی طرف بلاتے ہیں: 
الحمر سے والناس کک اس میں جو کچھ ہے اس کے مطالع فیصلہ ہو جائے۔ یہ کام آپ کریں ے تو اب حراق میں یکھوٹ پڑ جائے گی او اعٍ شام کی 
معیت بندی رب ےگی۔ چچنانچہ حضرت معاویٹڈ نے ا ن کی گویز مان لی۔ “ 

0ے (طجات: جلر چمارم؛ سم 255)۔ 

پیا ان او اففضل ےق و 1ن کش اع ای و ئن رون نے تع کن کی ےب نع حون کا 0 سان نے کن فظرت کے 
ق یکو گی بنا ےکی یز پیل کرت بہوئے ا سکی مصصلحت یہ بیاع فبائی شھ یکلہ یا فو اس کا خطچہ یہ ہو گیاکہ حضرت علن کے انکر میں چھوٹ پڑ 
ئآ گی اود مب ایت مان ھی گے و مین کچھ زین کے نل جن کک و لت ملا موقائل جاکے نا 


1ے (الطبری: جلر چمارم؛ سم 34۔ البرایہ والنایہ؛ جلر 7, ص 272۔ اہن الأر جلر ٣م‏ فقوت رتو کے جلر دوم؛ سمخ 174)۔ 


غلاقے و تاولیہے او الاعليٴ مودوری 197 
اس کے سوا قرآن اٹھانےے کی کوئی اور رض ہما ں تک مھ معلوم ہے, کسی مورخ نے بیان خی ںکی سے اود اس متخقہ بیان سے یہ بات پالنل واشح ہو 
جائی ہے کہ اس گویز کا مقصر نی اواقع تن کی بذیاد پر فیصلہ کرانا ضہ تا بلکہ اسے صرف ایک جنگی چال کے طور پہ پیش کیا مگیا تھا۔ کیا اسے واتی 
''اجناو“ کا نام دیا جا متا ہے ؟ 


پھر وہ الینزل میں کیشییی سے موقع پر ہج کچھ پیش آپا اس سے متخاع جات اہن سد جار طری: البدایہ والزایہہ این ایر اوز امن خدو نکی مق علیہ 
زویت پیر ےس“ حضرت خمرثامن انتا اور حضرت الو موسی اشخر کے ورمیان اوت خیں ہو پاٹ لے ہہوئی تھی, حضرت الو موس نے مجع ععام ہیں آکز 
اسی کا الا ن کیا اور حضرت خر نے اپنا فیصلہ اس کے پالمنل خلاف پمی یکر دیا۔ 


32ے (طیقات ان ہیں چلر پھارم؛ مو 56 7_۔ الطری؛ جلر پھارم: ضز 4]) 52 الپرایہ والہنایر؛ جلر 7ٴ؛ کے 1]ًٌ 283۔ ای الا 
جلر ۷۰ء 7ط 7, 0 ۔ انی دن کر جلر دومء سے 08)۔ 


اس زودا دکو پک رآخ کون انصاف پسن ہآومی یہ کسر سکتا ہے کہ یہ 'اجتاد“ تھا؟ 
ہز رکی وی مد کا معاملہ 


سب سے زیادہ عیرت مھ اس استتدلال پر سے جس سے بزی رکی وی عمدری کو جائز!اب ت مرن ےک یکوش شکی جائی ہے۔ بمحض حضرات یہ نو مان ہی ںسکہ 
اس کاردا ٹی سے برے نتایع بآہد ہوئے ,گر وہ کون ہی ںککہ حضرت ماوی گر زی رکو جالنشین ناھز دہکر کے اب زنمگی ہی میں اس کے لیے عیعت نہ لے “لت 
ق ان کے بعد مساراوں میں خانہ جنگی ہوتی او قیص ژوم پچڑھآتا اود اسلامی ویاست می کا خاقہ ہو جاتاہ اس ہے ان بڑترین نا کی بہ مبت وہ نا کھت ہی 
زان نل ا ے1 تن نون از کا فو سا کن ان یکن اضق کے 
وس مض اس ا رہن ات ےک کن ین اف کت ول کی کے اف کے 
میں ت وکیا وہ اس خمایت سارک خیال کو عحل میں لان ےکی یہ صورت اختیار نہ ریا سکتے تھے کہ بقایائے صایے اور اکابر تالبعین کو مع کرئے اور ای سے 
تک کے نے ان رن ا کر کی ای 7 و ان اک سک تق من نے و لے 
پ ؟ اس طریقہ کار می ںآخ رکیااعر ماع تھا گر حضرت معاویے یہ راہ اختی کرتے کی آپ سے ہی کہ خانہ جنگی پھر بھی ہیا ہوتی اور قیصر روم پھر بھی 
پت ھآنتا اور اسلا می پیاست کا ات ہکر ڈالتا؟ 


حضرت علکی ہے چا وکالت کا الزام 


معترض حضرات نے جھ پر اس شے کا بھی اظمار فربایا ےکلہ میں حضرت عل کی لے جا وکال ت کر رہاہہوں مکر میں صحابہ کرام اور تصوصا خلغائے ران 
کے میائللے میں اپنا یہ مصتقل لک پعطہ ہی بیان کر پکا ہوں کہ ان کاکوئی قول یا فتل کر بظاہر غلط موس ہوتا ہو و ان کے اپنے کی بیان یا اس 
وقت کے بائول ان کے مجھوعی طرز عمل میں اس با گج عل تلا شک رن ےکی پور ق کوکش کی جائے اود اس سے عؾ میں ہر وہ معقول اویل کی جائے 
جو لے جا اور بھونڑی کال ت کی عدکک نہ یی ہو سینا علن کے معالے میں رسائل و مسمائل حصہ اول کے مضمون "حضرت عل کی امیرواری خلافت “ 
اور وتوہ زیر حٹ مضممون میں جو رویہ میں نے اختیا کیا ہے وہ وراصل اسی قاہدرے پر می ہے کوٹی نے جا وکالت ضمیں سے جس تا مجے طعمہ دیا چار با 
ہے۔ میں جب دیکھتا ہو ں کہ تام معتبر روایا تک ژو سے شھخین اور حضرت حا کے پورے دور خلافت میں جس خلوص اور کائل جزیہ رفاقت کے ساتھ 


لات و نلولرے او الال ودودی 18 
نون کے نع تن ضر سے اش ون ا او تحت کت انت ان ےمان سے او حفظرت الا من کی وکا ےشن تح ول 
کھول کر وہ ا نی کی تعرغفیں کرت رہے نو مھ وہ روایا کور موس ہوئی ہیں جن میں یہ بتایاگیا ےکلہ وہ ان میں سے ہر ایک کے خبضہ بنائے جانے 
پر ناراض تھے اور وہ روایات زیادہ قومی معلوم ہوٹی ہیں جو یہ بتالی ین ون کت یت کی خلافت آغازىی میں ول ے ٹیل فرائی تی۔ جب دویں 
ط ح گی وواياتٰ موقوۃ ین اوز سن کے سائخ بین ہوئی بلیں: تو آخر جم ان زدابات کو کیوں نہ تجح دی جو ان کے عم وع طز عمل سے مات ملق ہین 
اور خواہ اہ وی روایات کیوں قبولکریں جو أ سکی ضد نظ رآلی ہیں۔ اسی طح حضرت عثا نکی شمادت سے ےکر خودآ نکی ابق شماد ت کک ایک ایک 
رع وو ین ین ا ان یا تن تک ای ان سک ای ئن نت کات ولا ن5 
مھ مل میا نکر صرف ایک انگ النشتر اود مد ین ال ی بک رک وگودڈی کا دہ وین کا فتل ایںا جھا جس کو کسی ماویل سے بھی ع خیانب قرار وین کیا 
گائش مھ نہ مل سگی۔ اسی بنا پہ میں نے ا س کی مدافعت سے ابی معزوری اہ کر دی ہے۔ لعحض حضرات بر ار یہ حٹ چھیڈڑتے ہیں کہ حضرت 
عثا نکی طح حضرت علئ نے بھی نو اپنے عدد خلافت میں اپنے اقیا کو بڑے بڑے عمرے دبیے تھے۔ لین وہ اس با ت کو بھول جاتے ہی کہ میری 
اس کتاب کا موضوع کیا ہے۔ میں اس کتاب میں مارح نہیں لگھ رہاہوں پللہ اس سوال پر 'ح کر ہا ہوں کہ وہ کیا واقعات تھے ہوآغا فتنز کا سبب 
بیے۔ ظاہھر ہی ےکلہ اس مہ پر کلام کرت بوئے حضرت ان کا دور ہی زیر “وٹ آئے گا نر کہ حضرت عان کا دور۔ اشموں نے اپنے عمد میں ہجو کچھ 
بھی کیا سے آغاز فتنہ سے اسباب میں شمار میں کیا چا ستا۔ 


غانہ کلام 
اس و یکو مککرنے سے بعطہ میں معزض حضرات سے گزارش کرتا ہو ں کہ اگر النی سے نزدیل میرا استرلال اور وہ مواد جس پر یہ استترلال ھی سے اور وہ 


زائع جو میں نے اس استدلال سے ائخز کے ہیں, سب کچھ خلط ہے نو موشی ا س کی نف یکر ری ں مر صرف نف یکر وین سے امم غ ہیں پیل سکتا۔ ا نی کو 


خور شبت ططریقہ سے صاف صاف یہ متانا چابیے کہ: 

(1) قرآن و سعن تکی زو سے اسلامی بیاست کے اعد اور اسلام کے اصول کروی فی الواقع کیا ہیں؟ 

(2) خلافت راشد ہکی وہ اصصل خصوصیات کیا ہیں ج کی بنا پر وہ خلات علیٰ مضاج الفوة قرار دی جالی ہے؟ 

(3) اس خلافت کے بعد مسارائوں میں ملوکیت آلی یا نمیں؟ 

(4) اگ رآپ کا دعویٰ یہ ہے کہ ملولیت نہیں آلی وکیا بو کی عکومتوں میں خلافت عل مہناج الغو کی خصوصیات موبود تحیں؟ 
(5) اگ رآپ ماتے ہیں کہ ملوکیت آگئی نو وو کن اباب سے کس طرح آئٰ؟ 

(6) کس مریلہ پ ہآپ یہ کملیں کہ خلاف کی کہ ملوکیت نے لے ی؟ 

(7) خلافت راشدہ اور اس علوکیت میں امقیازی وہوہ کیا ہیں اود ای کگ کی تہ دوسربی کے آنے سے کی الواقع کیا فرق واتع ہوا 


(8) کیا اسلام میں خلافت اور ملولیت دوفوں یلساں ہھیں؟ یا ان میں سے ایک نظام ا سکی نگاہ میں مطلوب ہے اور دوسا نظام صرف اشٰی عالت میں قابل 
ہواشت ہے جکہ ا س کو عدیل ککرن ےکی کوشش زیادہ بڑے فن کی موجب نظ رآلئی ہ9؟ یر وہ عوالات ہیں جن پر ور وک رکرنے سے آپ أن ہزاروں 


خلافت و ماولیرے او الاكلیٴ مودودی 19 
لاکو ںآومیوں کے دراغ بند خی ںکر سکتے جوآج مارح اسلام اور علم سیاست کے اسلامی شصہ کا مطالع کر رہے ہیں۔ الن کا جواب اگر میں نے غلط دیا سے 
وی ون ری لو یں ےک دوکون جوائون تن نے کون ا ان معقول ارول ہے۔ 


اعتزرال 


میں نے اس کتاب میں اس اص کی سخت اعقیلط ملظ رھی ہک ہکوئی بات با عوالہ بیان نکی جائے مک افسیں ہے کہ صخحھ 109 پر یہ بات عوالے 
کے ایر ورج ہو گن کہ حضرت عبد الہ من سعد من الی رح پعلہ مر ہو کہ جے اور کہ کے موقع پر حضرت حا نکی سغازش سے نی کپ نے ا کی 
اں تٹ یکر کے ا نکی میعت قبول ذرائی تھی۔ یہ وہ اہ داؤں باب اکم فی من ات تسائی, باب اکم کی الو مستنرک عکم کتاب الغازی۔ رقات 
ان سعں جلد دوم؛ ”مجر 141-136۔ سیرت اىن ہغام: جار ارم صفر 1ہ ہے مصطفی ادالی اعلی, مصر سن 1936۔ الاستیعاب, جلد اول: مخ 
1 اور الاصابہ؛ جلد دوم, سخمر 309 میں بیان ہوا ہے۔ ان کتالوں میں وق کی جو تفصیلات بیا نکی گئی ہیں: ان کا خلاصہ یہ ہے کہ یہ صاحب بعلہ 
ملدان ہ وکر وریز طییبہ ہحجر تک رآئے تج اورضی تل نے ا قکو این وی میں شائل فیا لیا تھا۔ پھر یہ مود ہوک رککہ صعتظمہ والیس یہ گے اور انہوں 
نے اپ اس پوزٹشن سےکہ یہ کانب وگی رہ کہ جھےہ غلط ذاندہ اش اکر حضو کی رسالت اور فآ کے متعاق بمت سی غلط فمیاں پھیلا دہیں۔ ای وچر سے 
کہ سے موقع پر جن لوگوں سے متعان حضوز نے اعلان فرایا اہ وہ اک رکعبہ کے پردوں میں بھی چیہ ہوئے ہوں نو ا نق کو ش ل کر دیا جائے , الن میں 
بھی شائل تھے۔ اس اعلا ن کو س نکر یہ حضرت عحثان کے پاس جو ان کے رضاعی بھاٹی تھے پنا گمزیں بہوئے اور أخہوں نے ان کو ھا لیا۔ جب ملہ 
می امن و امان ہ وگیا اور نی لٹ اکلہ سے میعت لیے کے لیے تشریف فریا ہہوئے تو حضرت ععثاای ا یکو نےکر حضوڑ کے سام یچ گے اور انی کے 
یے عو تقصی کی ورخواس ت کر کے ہہوئے گمزازش کی کہ ا نکی عمعت بھی قبول فریاپھیں۔ حضوڑ رامش رہے, تک تین مریہ ا ن کی درفواست پر نخاموش 
رینے کے بع رآ نے ان سے معیعت سے کی اور پچھر صحابہکرا سے فربااکہ تم می ںکوئی الیما بھلا آومی نہ تھاکہ جب میں ومیعت ض یں لے زہا تھا تو وہ اٹھھ 
کر انھیں ش ل کر دیتا۔ حوض کیا مگیاکہ ہم آپ کے اشارے کااتتظا کر رہے تھے۔ حضو نے فربایا نی کا ککام یہ نہیں ہےککہ وہ آنکجھ سے خفیہ اشارے 
رجہ 


اس میں یک خھی کہ اس کے بعد حضرت عردارطر من سعد ایک خلص مسلمان ثایت ہہوئے اور ان سے پچھ رکوئی بات قابلِ اعتراض ظاہر نمیں ہوئی, ای 
یی حضرت جو نے ان کو پعطہ حضرت تمرو من العاص کے مانحت ایک فوتی اف مق رکیا اور بعد میں مصر کے ایک علاتے (صعبد) کا عائل بھی بنایاگر 
جب حضرت عحثانْ کے زیانے میں وہ مصر سیت پورے شمالی افریقہ کے عاکم عام اور ریم کمانڈ بنائے گگۓے نے یہ بات خلاف فطرت نہیں شھ یکلہ ان کے 
اص یکو دنکھتے ہوئے امۓے بلند منصب پر ان کا وو ں کو پگوار ہوا۔ 


۶" 
خلافۓ و موی یکتا بک وچ آصنیف 


مشمور زان کتاب خلافت و ملولیت ال الاعلْٰ مودود کی تصذیف بج انموں نے اکنومر 1966ء میس مود اعمد عبا یک خلات معاویہ و یزیر کے بجواب میں 
7 ۶پم فرص اس لم نے ضط ص رت 


یکن الو الا لیٰ مودوری 00 

کچھ سی عاراء نے الو الاعلٰ مودود کی کاب کے جواب میں بھی کا ہے۔ مچھ اہم کام 'خلافت و ملوکیت, ما رگنی و ش ری حیثیت “از صلاح الرین وسف 
اور ”حضرت معاویہ اورجا گنی حتالئ“ از مفتی کی حا ہیں۔ الو الاعلیٰ موددد سے وفاع میں مولانا عاصر عحشال فاضل دلو بنر نے سات سو صفجات پر 
ین یی و کور ملا عامر ععثا لہ مود اد عباسی کے عق میں ایک سال تک کھت رہ ھھے. اضموں نے بعد میں کماکہ ان کے علم 
کے مطاان ابو الاعلیٰ مودود کی کتاب پورے اسلامی ادوب میں ہے مثال ہے۔ اس کے علاوہ ابو الاعل مودود کی کتاب کے دفاع میں ایک کتاب 
”خلافت و موی پر اعتزاض سا تہ تس کیک خوم علی نے کیھی تھی 


طااب دعا: پارون ر۔ول 


